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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 


ههاڳ 


سُرڳ روپي سندذ جي سپني جي 
ساڀيان لاءِ جاکوڙيندڙ مانجهي مرد 


ڏاها انهيءَ ڳالهہ ۾ ڪي بہ ٻ رايا نٿا رکن تہ انسان جي سڀ کان 
عظيم ايجاد ”لفظ“" آهي. اج جي زندگيءَ کي جيڪو ڪمال حاصل آهي. سو 
” لفظن ” جو ٿي ڪرشمو آهي. اها لفظن جي ئي ايجاد هئي, جنهن أواتلي دور 
جي انسان کي ٻئي مخلوق کان اعليٰ ۽ افضل پَدَ تي پهچايو - ٻين لفظن پر. 
اتان کي نان ناي 

هي ”لفظ" ت تى هتًا . ان هڪ جي ويهو آندو, دلين 
کي ڳنڍيو. انسانن جي ٿڙيل پکڙيل گروهن کي سرسبز ۽ شاداب وادين جي 
وسندين پر آباد ڪيو, .اتيس ون نيون راهون کوليون ۽ زندگيءَ َ جي 
وسعت ۽ مفهوم کي ڪشادگي بخشي. .ڪي سان هڪ نئن ۽ 
ڪڏهن ختر نہ ٿيندڙ ذهني سفر جي شروعات ڪئٌي. هزارين سالن کان جاري 
انسان جو اهو ذهني سفر, اڄ جي جديد ايڪيهين صديءَ ۾, ڪمييوٽر جي 
حيرت انگيز ايجاد کان پوءِ. نين ۽ ڪڏهن ن کُٽندڙ وسعتن طرف جاري آهي. 
جنهن پر هيءَ دنيا ايٽري تہ ننڍي پُجي جڪي آهي. جو انسان اهو سوچڻ تي 
مجبور ٿي پيو آهي تہ ان کي ” گلوبل وليج" يا ” ڪائناتي ڳوٺ * ِنُي. ڇا 
سمجهجي. ڪين سمجهجي. ۽ ان ۾ ڪين هلجي چلجي. يا ان سان ڪيُن 

پي اخعي. 

منهنجي هن مضمون جو تعلق لفظن جي ان ڪرشمن جي ٻُي هڪ 
معجزي يعني ڪتاب يا ڪتابن سان آهي. ۽ انهن جي انساني فڪر ۽ عمل تي 
پيل يا پوندڙ اثرن ۽ سندن سرجشهارن, انهن اعليٰ شخصن سان آهي. جن پاڻ 
جهڑن ئي ٻين انسانن جي ذهن پر وڏا ولوڙ پيدا ڪري. قومن جون قسمتون 
بدلاگي ڇڏيون ۽ انهن لاءِ انقلابن جا درَ کولي ڇڏيا. 
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مهاڳ 

ڪتاب انساني, فڪر ۽ عمل تي مسلسل گهرو اثر وجهن ٿا. اُهو اثر 
ڪن فردن, گروهن يا ڪنهن هڪ قوم تائين محدود نٿو رهي. پر اڳتي وڌي. 
اُهو سڄي عال انسانيت تائين ڦهلجي وڃجي ٿو۔ 

ڪتاب ڪيترن ئي موضوعن تي لکيا وڃن تا. جيسُن: مذهب. 
سائنس, فلسفو. سماجي علوم, وغيره وغيره. مذهبي ڪتابن بابت آء نهروءَ 
جا هي لفظ حوالي طور لکندس, جيڪي هن (هندن جي مذهبي ڪتابن لاءِ 
پنهنحي مشهور ڪتاب ” هندستان جى کوجنا” (11018 8( )1(1800٣61٣‏ ۾ر 
لکيا آهن: ّ 

”ڪو بہ اهڙڑو ڪتاب پڙهڻ مون لاءِ ممڪن ناهي, جنهن کي فقط 
آسماني سمجهي. ان جي هر ڳالھ کي بنا ڪجهہ ڪڇڻ پڇڻ جي. ڪن ڌوڻ 
ڪري. قبول ڪرڻ يا مڃڻ ضروري هجي .... اهڙن ڪتابن جي پڙهڻ جو لطلف 
0 0 9 
ڪنهن داناءَ ۽ ڏاهي انسان جو نتيڃ خيز فڪر سمجهان, جيڪو آفاقي خوبين 
هوندي ب هڪ عام انسان هو. ڪوٿي اوتار يا ديوتا ن هو ۽ ن ٿي ڌرتيءَ کان 
ٺثاهين ڪا ٻولين ٻولڻ زارف يد" 

هتي آ٤اهڙن‏ ئي ڪن تايخ ساز انسانن بابت ڪجه مثال پيش 
ڪندس: 

پليوٽارج جو مضمون ”1006801011 ۱۱[0]:)“ (ٻارن جي تعليمر) ان 
موضوع تي يورپ لاءِ قديمر زماني جي پهرين مڪمل تصنيف جي حيثيت رکي 
ٿو .... يورپ جي ” نين سجاڳيءَ” واري دور ۾ جيڪي ب انسان دوست عالمر 


ڻا سي هن تحرير کان بيحد متاٹر ٿيا ۾ ۾ يیورڀ جي 
تعليمي ترقيءَ جي هر تاريخ جو پهريون باب اڄ ب ان مضمون جي حوالي سان 
شروع ٿُّي ٿو. 


روسو جىي ڪتاب ))01)٣801”‏ [806[8 116 »4 (سماحجي معاهدو) 
انقلاب فرانس لاءِ سازگار حالتوڻ بنايوڻ. جڏهڻ فرانس جا ماڻهو هيبٿناڪ 
ظلم, آره زورائيءَ ۽ انذيرنگريءَ هيٺ پيڙجي ۽ پيسجي رهيا هئًا. تڏهن هن 
ڪتاب ئي آن جي متقابلي ڪرڻ لاءِ کين ڌونداڙي اتاريو ۽ بيدار ڪيو 1 
نتيجي ۾ 1789ع ۾ر فرانس ۾ر بادشاهت جي جاءِ تي زراعتي پورهيت انقلاب 
بريا ٿيو. جنهن جا بنيادهئا: آزادي (1,19614). برابسري (101181119) ۽ 
ڀاٿيجارو.(6111111٤98٣17)‏ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جند 2 

ٽا ٻين (1737-1809 119196 1019) جي ڪتاب ” عام سوح" 
(1150ع56 011111011)) جيڪو 10 جنوري 6 ع تي شايع تٿيو. تنهن حا ڪل 
ٽي ڪروڙ نسخا وڪرو ٿيا. هن ڪتاب جو آمريڪي آبادگارن تي اهو اثر 
ٿيو. جو آهي مصلحت ۽ ٻُڏ تر واريءَ ڪيفيت مان نڪري. آزاديءَ جي ل 
جنگ وڙهڻ لاءِ تيار ٿي ويا . يڻ کا فقط ڇه مهينا پوءِ 
4 - جولاءِ تي. تيرهن ڪالونين جي ڪانگريس جو اجلاس فلاڊيلفيا جي 
رياستي ايوان پر منعقد ٿيو., جنهن پر آمريڪا جي آزاديءَ جو اعلان ڪيو 
ويو. اُهو اعلان آزاديءَ جي تحريڪ جو هڪ تايخ ساز واقعو هو. ان اعلان 
کان ڇهہ سال پوءِ آمريڪي ڪالونين پنهنجو پاڻ کي انگلستان جي 
بالادستيءَ کان بلڪل آجو ڪري ڇڏيو. سر جارج ٽريويلين 26018)) 

٣ 6٣61٣611(‏ 71پنهنجي ڪتاب ” آمريڪي انقلاب” ۾ لکي ٿو: ”انسان جي 

لکيل ڪتابن مان ڪنهن ٻُي اهڙي ڪتاب جو نالو كڅڻ ڏکيو آهي. جنهن 
جو اثر ايتريقدر تڪڙو, ايٽري قدر وسيع ۽ ايرو پائيدار ٿيو هجي.” 

آدمر سمٿ (1723-1790 510119 40919) جو ڪتاب )ء۱01 1[06““ 
0)101157آ0 آقومن جي دولت) کي ” سڄي يورپي تهذيب جي تاريخ " سڏيو 
ويو. هن ڪتاب پر آدمر سمٿ آزاد واپار جا اصول پيش ڪيا. جيڪي خاص طرح 
دنيا جي سرمائيداري سماج ۾ اج تائين رائح آهن. صنعتي ترقيءَ سان گڏوگڏ 
برطانيا جي واپارين ۽ عام ماڻهن سمٿ جي اصولن تي عمل ڪندي. پاڻ کي دنيا 
جي سڀ کان شاهوڪار ترين قوم مجرايو 

هينري ڊگوڊ ٿوريو (......--1817ع) جي ڏينهن پر انسان جي 
غلاميءَ وارو مسملو گرما گرمر بحث جو موضوع بنيل هو. ” ڀڳل غلامن جو 
قانون” تازو تازو لاڳگو ڪيو ويو هو, جنهن جو ذڪر تن ڏينهين هر عام و 
خاص جي زبان تي هو. اهڙيءَ ڪيفيت ۾ هن ” سول ٽافرماني "” 1101۱ -))011٣11‏ 
(016016106 نالي هڪ مضمون لکيو., جيڪو 1849ع پر ڇپيو. جنهن پر هن ان 
ڪاري تانون تي سخت احتجاج ڪندي لکيو تہ ” شهرين جو فرض آهي ت آهي 
هر قسمر جي برائيءَ جي مزاحمت ڪن. ان سلسلي ۾ جيڪنڏهن قانون جي ظاهر 
ظهور ۽ شعوري نافرماني ۽ خلاف ورزي ڪرڻي پوي تہ بہ روا آهي ۾ 
حڪومت جيڪنٽهن اوهان کي ڪنهن ٻئُي خلاف نا انصافي ڪرڻ جو هٿيو 
بڂائي ٿي. تہ آ٤‏ بہ چوان ٿو تہ اهڙي قانون جي خلاف ورزي ڪريو!” هو اڳتي 
چوي ٿو. ” مون کي جو ڪجه ڪرڻو آهي سو اهو ئي آهي ت آ هر انهيءَ 
ڳالهہ جنهن کي آءِ غلط سمجهان ٿو, تنهن کي ننديان. ۽ برسر عام ان جي 
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مذمت ڪريان.” ڪتاب پر بي هنذ هو ماڻهن کي اپيل ڪندي جوي ٿو,” هر 
شهري. حڪومت کي ٽنُڪس ڏيڻ کان انڪار ڪري ڇڏي ...... ان ڪرڻ 
جي نتيجي پر جيڪڏهن سزائون ملن تہ ب اُنهن جي پرواھ ن ڪرڻ گهرجي. ڇو 
تہ حڪومت حق ۽ انصاف جي تقاضائن کي پورو ڪرڻ جي اب اُنهن ماڻهن 
کي قيد ڪري ٿي. جيڪي حڪومت کان اها تقاضا ڪن ٿا. اهڙيءَ صورتحال 
۾ر هر انصاف پسند ماڻهوءَ لاءِ صحيح حًا ۽ جيل ئي آهي. ان ريت حڪومت 
جيڪڏهن سڀني شهرين کي جيل پر قيد ڪري. ان جي عيوض جنگ ۽ غلاميءَ 
تان هٿ کٹڻ جو اعلان ڪري, تہ سودو مهانگو نہ ڀانئجي, شهرين کي ٻنهي 
آزاديءَ يا ٹرمَ مان نيٺ ب هڪ جي چونڊ ڪرڻ پر دير نن ڪرڻ گهرجي "090 
هيءَ گوشہ نشين درويش صفت شخص, ” ٿوريو " هڪ حقيقت پسند منڪر 
هو. هن فرد ۽ مملڪت جي وج ۾ ڪهڙو تعلق همُڻ گهرجي. جهڙن سوالن تي 
غور ۽ فڪر ڪيو. هن يو تہ ” اسان کي سڀ کان پهرين انسان بنجڻ 
گهرجي. نہ ڪنهن حڪومت جي رعايا ... ”اهڙن نظرين ۽ ويچارن مان کي 
دندض "٬شخخي‏ آزاديءَ هر فلسر.؟ بيتااقي جنهن جي نتيجي ۾ ” معاشري 
۾ انسان جي حيثيت حيثيت " بابت سندس خيالن کي شُهرت ملي. .نن ريٹڈ 
۽ مل العتانيءَ کتي هر شڪل پر رد ڪيو. سندس ڪتاب ” سول 
نافرمانيءَ” آمريڪا پر تہ ڪو ايترو گهڻو اثر ڪونہ ڪيو, جيتوڻيڪ ان کي 
ڪيٽرن ئي ماڻهن پڙهيو هو. پر وقت پُِي, ” ٿوريو ” جي ” سول نافرمانيءَ جي 
نلسفي” کي ويهين صديءَ ۾ر. مهاتما گانذيءَ عملي جامو پهرايو. پهريائين 
4ع ۾ر ڏکڻ آفريڪا ۾ر پوءِ هندستان ۾ر ”ستيہ گره” يعني ” عدمر تشدد“. ز 
اهنسا"”. جي نالي سان هندستان جي آزاديءَ جي جدوجهد دوران. 
هيرئيٽ بيجر اسٽوو (1896 - 1811 80606 18698016٣‏ 119117181) جو 
ڪتاب ”0110 10103'5' 0066“ (انڪل ٽامز ڪئبن) ” ڀڳل غلامن جي 
قانون” خلاف هڪ ڀرپور احتجاج هو. جيڪو قهري قانو ن آمريڪا جي ” نيو 
انگلنڊ” جي رياست لاڳو ڪيو هو. جنهن تحت ان جي سڀني ڏاكڻين رياستن جا 
آقا. ڀڳگل غلامن جو پيڇو ڪندي. انهن رياستن پر ب داخل ٿي غلامن جو پيڇو 
ڪري سگهيا ٿي. جتي غلامي اڳ پر ئي ختمر ٿي ڪي هئي. هن قانون هيٺ 
انهن رياستن جي انتظامي لاءِ ب اهو لازم ڪيو ويو هو تہ آهي غلامن کي ڳولي 
هٿ ڪرڻ پر غلامن جي آقائن جي مدد ڪنديون,. ۽ جيڪي غلامر اڳ پر ئي 
قانوني طور بہ آزادي وئٺي چڪا هئا, تن کي ب جهلي, سندن آقائن حوالي 
ڪرڻ ۾ مدد ڏينديون. هيءُ ڪتاب آن ڪاري قانون ۽ خود غلاميءَ جي نظام 
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خلاف آمريڪي عوامر پر ڌڪار جو احساس پيدا ڪرڻ واسطي لکيو ويو هو, ۽ 
ايڏو تہ ماڻهن کي وڻيو هو, جو فقط هڪ سال اندر ان جون 15 لک ڪاپيون 
برطانيہ ۽ اُن جي ڪالونين ۾ وڪاميون. ۽ اندازو لڳايو ويو تہ گهٽ ۾ گهٽ 
ٽي لک ڪاپيون فقط آمريڪا پر وڪاميون ۽ اتان جي هر پڙهیل ڳڑڙهيل 
ماڻهوءَ ان کي هڪ ڀيرو ضرور پڙهيو. آمريڪا کان ٻاهر ٻين ملڪن پر تہ ان 
ڪتاب کي اڃا ب گهڻي شهرت ملي. هن ڪتاب جو فوري اثر اهو ٿيو. جو 
”ڀڳل غلامن متعلق قانون” جو وڌيڪ رياستن پر لاڳو ٿيڻ ناممڪن بنجي ويو. 
ڪيٽرين ئي رياسٽن ان قانون کي لاڳو ڪرڻ ۽ ان تي عمل ڪرڻ جي سلسلي 
پر عملي طرح انڪار ڪري ڇڏيو. هن ڪتاب ماڻهن جي دلين پر غلاميءَ 
غلاف اها ڌڪار پيدا ڪئي. جو نوبت وڃي ”گهرو ويڙه” تي پهتي. جنهن جو 
محر ئي اهو ڪتاب هو. 1862ع ۾ مسز اسٽوو کي جڏهن واڻيٽ هائوس 
(1101156 1۱166 '۱1) ۽ دعوت ڏيتًي گهرايو ويو, تڏهن آمريڪا جي صدر ابراهير 
لنڪن سنداس تعارف ڪرائيندي چيو: ” هيءَ اها عورت آهي. جنهن اُهو ڪتاب 
لکڀين ڇيڪن هن آمريڪا جي آثر رنادخن ۽ ټن رياتٹن وچ ۾ وڏيَء لگ 
جو ڪارڻ بڻيو." اُن موقعي تي جارلس سمر (5111111101 5)) دج ۾ 
ڳالهائيندي جيو ت, جيڪڏهن ”انڪل ٽامز ڪين" ڪتاب ن لکيو وڃي ها. ط 
جيڪر ابراهير لنڪن آمريڪا جو ڪڏهن ب صدر بنجي ن سگهي ها! 

ان طرح جا ٻيا ب ڪيترائي ڪتاب هوندا جن انساني سوج ۽ لوج تي 
تما گهڻا ۽ گهرا اثر ۽ اڻ مٽ نقش ڇڏيا هوندا, 00 
هتي ممڪن ڪونهي. . لن تج ون ون ان نقطي 
نگاھ کان ب ڪتي آهي ت انهن ڪتابن جو تعلق دنيا جي ٻين قومن سان گڏ, 
سڌيءَ يا اڻ سڏيءَ طرح. ڪنهن نہ ڪنهن نموني. سنذ ۽ سنڌي ماڻهن سان پڻ 
آهي. ۽ آتٿنده ب ٿي سگهي ٿو۔ 

ڪتاب اج ب لکجن ٻيا . ما ڪتاب ۽ هر موضوع تي ن فقط 
لکجن پيا, پر ڇپجن بہ پيا. ان کان علاوه اڳ پر لکيل ڪتابن جو جيڪو انبار 
موجود آهي. جن پر معياري ۽ غير معياري, هر قسم جا ڪتاب شامل 
آهن. مطالعي وقت اسين جيڪڏهن چونڊ کان ڪر ن وٺون ۽ هر قسمر جا ڪتاب 
پڙهڻ لڳون تہ اين ڪرڻ سان نہ فقط اسان جو ذوق خراب ٿيندو پر سڀ کان وڏو 
نقصان اهو ب ٿيندو., جو اسين اعليٰ پايي جا معياري. با مقصد, شاهڪار ۽ اهر 
ڪتاب پڙهڻ کان محروم ٿي وينداسون. حقيقت اها آهي تہ مطالعي جو شوق ۽ 
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ذوق رکندڙ ۽ خاص ڪري ادب جو مطالعو ڪندڙن کي تہ ان معاملي ۽ر ڪجه 
وڌيڪ ٿي ڌيان ڏيڻ جي ضرورت آهي. ڇو تہ سنا ۽ بامقصد ڪتاب جونڊ ڪرڻ 
ڪر سولو ڪم نٿ آهي. ٻيو ت ادب پر اسان وٽ اج ايترو تہ ڪلاسڪ ذخيرو ٿي 
موجود آهي. جو جيڪڏهن اسين بازار ۾ موجود هر قسمر جو لٽريچر ويهي پڙهڻ 
لڳنداسون تہ دانشمنديءَ جي ان نهايت ئي اهم ۽ قيمتي سرمائي تائين اسان جي 
رسائي ممڪن ٿي نہ سگهندي. شوپنهاور تہ ائین بہ وي ٿو تہ ”ٿان وٿ 
ڪلاسڪس يعني اول درجي جا مجيل ڪتاب خود ايڏي جهجهي انداز ۾ موجود 
آهن. جو جيڪڏهن فقط انهن جو مطالعو ڪجي ت ب جيڪر ٻين ڪتابن کي 
پڙهڻ جو اسان کي سڄي عمر وقت ٿئي ن ملي! "”اجڪله لڳ ڀڳ اڌ کان گهڅو 
لکجندڙ ادب ۾ سڄو ڌيان هڪ بدترين نقل نگاريءَ کي ڏنو وڃي ٿو. ان ريت 
نقل در نقل جو هڪ وڏو انبار اسان جي ذوقَ نظر کي اڳتي وڌڻ کان روڪي ٿو 
ڇدي. ۽ هاڻي تہ ان خوف اڃي وراب يو آهي تہ جيڪڏهن اسان جو ذهن ۽ اسان جون 
طبيعتون نقلي ۽ سطحي ڳالهين ڏانهن مائل ٿي ويون, تہ پوءِ اعليٰ درجي جي 
معياري, فڪرانگيز ۽ ماي دار ادب مان اسان جي دلجچسپي خود ب خود ختمر ٿي 
ويندي. . اد رڻ گر ت ڪوتاه ذهنيت ۽ سطحپڅو هڪ اهڙي سماج 
کي جنم ڏئي ٿو, جيڪو بلند خيال ۽ بلند حوصلو رکندڙ آزاد قومن جي صف پر 
ڪڏهن ب مانائتو مقامر حاصل ڪري نٿو سگهي. تنهنڪري اعليٰ درجي جي 
معياري. فڪر انگيز ۽ مايہ دار ادب جي چونڊ ۽ مطالعو وقت جي ضرورت 
بنجي وڃي ٿو. سائين جربو صاحب جن هڪ هنڌ لکن ٿا تہ ” جيتري قدر ٻولين 
جو نشر ۽ نظمر فڪر ۽ معنيٰ جي لحاظ کان گڀير ۽ مابہ دار هجي ٿو, اوتري 
قدر آهي ٻوليون ۽ اُنهن جون ڳالهائيندڙ, لکندڙ ۽ پڙهندڙ قومون انساني دنيا ۾ر 
مان ۽ مرتبو پائين ٿيون ۽ قبوليون وڃن ٿيون, ۽ اصن ۽ خير ۾ر رهن ٿيون ۽ 
اڳتي وڌن ٿيون 905 

اسان وٽ سنڌ پر سائين جويو صاحب فڪر اڀاريندڙ اعليٰ نشثر جو خالق 
سمجهيو وڃي ٿو. الهداد ٻوهيو جوي ٿو تہ ” جويو صاحب انهن چند عالمن مان 
آهي. جن کي سَنَد طور قسول ڪري سگهجي ٿو. ُو نشر جو ماهر 
استأد(1601111001981) آهي.” نہ رڳو نسر پر نظمر جي پرک ۽ سڃاڻپ پر ب سائين 
جويو صاحب سَند جي حيثيت رکي ٿو. خود پاڻ جيتوڻيڪ ڪن ايڪ ٻيڪڙ 
نُري نظمن کان سواءِ, جن پر سندن مشهور طبعزاد نظم ”او سنڌ! منهنجي جيجل 
سنڌا” شامل آهي. نظم جي صنف ۾۾ر گهقي ڪا طبع آزمائي نہ ڪئي اٿن. پر 
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تنهن هوندي ب شاعريءَ جو قدر ۽ پرک جيڪا سائين جويي صاحبٴ جن وٽ آهي. 
اها پنهنجو مثال پاڻ آهي. شيخ اياز ”ڪراچيءَ جا ڏينهن ۽ راتيون” ۾ر لکي ٿو: ” 
ابراهيمر جويو, سنذي شاعريءَ جو وڏو پا رکو آهي. مان جڏهن ب نمُون شعر لکندو 
آهيان, تہ چاهيندو آهيان تہ ان تي پهرين نظر سنڌ جي هن عظيم دانشور جي 
پوي. ۽ اهو شعر ابراهير کي پسند ايندو آهي تہ مون کي ان جي امرتا جي پڪ 


ٿي ويندي آهي ڪاه ۾ ”ايار پنه نج هص اب ڪات ؟ خهك انٽرويو ۽ تقريرون” 
پر جويبي صاحب جو ذڪر ڪندي لکي ٿو: ” کت هن ئي مون کي سيکاريو تہ 


شاعري زمهريز جي برف ن آهي, جهن جي آگَ آهي ۽ جڏهن ان جا شعلا تيز ٿي 
وڃن ٿا. تڏهن اوچجتو جنت جا دروازا کلي يون ٿا.”ايازَ " ساهيوال جي ڊاثري 
نالىي ڪتاب پر لکيو آهي. ”ابراهيم جويى مون لاءِ هڪ نئين دنيا جا تاڪ 
کولي ڇڏيا هئا. پراڻي دنيا جا سارا ٿوڻيون ٿنڀا ڊهي ڍير ٿي پيا هًا ۽ مون لا ِ 
ماضيءَ جي هر زنجير کي ڇني. اڳتي وڌڻ لاءِ دڳ کلي پيو هو ”86997 ”ساڳئي 
ڪتاب پر هو ٻي هنذ لکي ٿو, ”او باغي. او راج دروهي. ۾ر ڪر آندل ٻولي 
ابراهير جي صحبت جو اثر هئّي." 

ڏاهن جو چوڻ آهي تہ بهٽرين ادب سٺي زندگيءَ جي تخليق ۽ تعمير 
ڪري ٿو. نوان خيالَ ۽ فڪرَ علم ۽ عمل جون نيون راهون متعين ڪن ٿا. 
بهترين ادب حياتيءَ جي حقيقتن مان کي صحتمند ۽ سگهارا لاڙا ۽ خيال کڻي 
ٿو. جيڪي موٽ پر زندگيءَ تي هاڪاري نموني اثر انداز ٿي. تاريخ جي عمل 
پر تيزيءَ جو ڪارڻ بڻجن ٿا. سائين جويو صاحب پنهنجي ڪتاب ” هو جا 
ٽمڪي باهڙي“ پر لکن ٿا: ”.... ادب ڪوڙ تان پردو لاهي ٿو. ڏادو ۽ هٿ - 
کس جي خلاف دانهن ڪري ٿو ۽ هيڂشن ۽ محڪومن کي پنهنجي سگ ۽ شان 
سان رهڻ جو سب ڏٿي ٿو ۽ أن لاءِ انهن کي ٻئي ڪنهن تي ن. پر خود پاڻ ت 
ڀاڙڻ ۽ ڀروسو رکڻ سيکاري ٿو - يعني انهن کي ٻذائي ٿو تہ صحيح فڪر, 
تنظيمر ۽ جدوجهد ئي سندن ڇوٽڪاري جا رستا آهن.” ساڳئي ڪتاب ۾ هڪ 
بٿ هنڌ پا لکن ٿا: *ادت ٻولياڻي هٿيار یا سيلو يا وزار آهي غلاميءَ سا 
آزادي حاصل ڪرڻ جو, ٻانهپ جي زنجيرن ٽوڙڻ جو. بيوسيءَ ۽ بندگيءَ جي 
هر صورت مان نحجات حاصل ڪرڻ جو.” 

پنهنجي ٻُّي ڪتاب ”ادب - ٻولي - تعليمر” پر هڪ هنذ پاڻ لکن 
تا: . کي هي جو پڑهندڙن جي دلين ۾ جذبا ۽ آمنگ اڀاري, سندن 
”00-0-00 ادب کي آهي. جو 
پنهنجي آسپاس جي سمورين ڪمزورين ۽ ڪدار نادان ۽ آدنا يڻ تاڻ رها 
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لاهي. پڙهندڙن جي دلين پر اُنهن بڇڙاين سان ڀريل سماج کي نين سر ترتيب 
يد ڇا ات ۽ ابا بيدا ڪرئن ۽ سندن سامهون آهي رستا ۽ طريقا پڻ 
روشن ٿو ڪري. جن جي مدد سان هو پنهنجي زندگيءَ جي نظام پر دل گُهري 
اصلاح ۽ درستگي آڻي سگهن ٿا. ٌ 

ادب جي سماجي ڪارج بابت سائين جويو صاحب جن پنهنجي 
ڪتاب ”" هوءَ جا ٽمڪي باهڙي” پر لکن ٿا: 

”اديب هميتشہ نجات ڏياريندڙ, ماڻهوءَ جي روح جي زنجيرن کي 
ٽوڙيندڙ هوندو آهي. ت جيُن ماڻهو پاڻ سڃاڻي ۽ پنهنجي وٿ محسوس ڪري 
۽ اها ماڻي. ۽ رڳو هڪ استعمال پر اچڻ ۽ اپلائڻ جي شيءَ ٿي ن رهي. پر پاڻ 
پنهنجي وجود جو ڌڻي ٿي. زنده رهي ۽ مري ت ب هڪ آزاد هستيءَ جيان مري. 
اديب ائّين فردن جو ۽ پڻ قومن جو جيًاريندڙ ۽ بچائيندڙ آهي. نهن جي روحن 
جو مسيح آهي. جيڪو اديب ڪوب متصد | ن کان گهٽ درجي جو پنهنجي 
اڳيان رکي ٿو, هو اديب ن آهي. اديب ٿي نٿو سگهي 1 

33-0 
تنهن جو جائزو وٺڻ کان اڳ اسين سندن شخصيت جو جاگزو وننداسين 

انساني تاريخ عجيب ۽ غريب ماڻهن, واقعن,. مثالن ۽ 83 سان 
ڀري پُي هي 

” 1300[ سال اڳ جين مان هيونگ سانگ نالي هڪ سيلائي علم ۽ 
ڏاهپ جي ڳولا پر هندستان آيو هو. هن ڀلي مَنشَ سڄي هندستان جو سير ڪيو 
۽ جتي جتي ب ويو اتي آباد ماڻهن بابت جهجهي معلومات گڏ ڪيائين. هو 
جڏهن پنهنجي ديس واپس ويو ت اتي پنهنجو سفر نامو لکيائين, جنهن ۾ هن 
ڏكڻ هندستان جي هڪ اهڙي ماڻهوءَ جو ذڪر ڪيو آهي. جيڪو پنهنجي پيٽ 
جي چجوڌاري تامي جون پٽيون ٻڏي. مٿي تي هڪ ٻرندڙ مشعل سجائي, هٿ پر 
عصا کڻي. گهڻي خرد خمار سان هلندو هو. جيڪڏهن کاننُس ڪو ماڻهو 
انهيءَ جو ڪارڻ پڇندو هو تہ تہ کلي ان تي هڪ جُوھ ڀري نگاھ وجهڻ کان پوءِ 
جواب ڏيندو هو., ”سون پر ايتري تہ حڪمت ڀريل آهي جو مون کي ډپ آهي 
ڪٿي متان منهنجو پيٽ ڦاٽي ن پوي. تنهنڪري آ پنهنجي پيٽ جي جوڌاري 
تامي جون پٽيون ٻذان ٿو. ۽ جِيئُن تہ اوهين جهالت جي انذڪار پر رهو تا ۽ 
مون کي اوهان جي ان حالت تي قياس اچي ٿو., تنهنڪري آ٤هيءَ‏ مشعل 
پنهنجي مٿي تي هر وقت روشن رکان ٿو.” 

آڳاٽي زماني جي ماڻهن جو خيال هوندو تہ: ” علم پيٽ پر ئي 
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سمائيو آهي”. آهي ذهن يا دماغ سان علم جي تعلق کان اڃا واقف ن تيا ھئا. 
اڄ جي دور پر ب سان وٽ اها چوڻي مشهور آهي تہ ”فلاي ماڻهوءَ جي پيٽ پر 
ڪا ڳالهھ تڪندي ناهي.” مٿي ذڪر ڪيل همراهھ جهڙا ڪجه مشال شايد 
اسان کي هن دور ۾ر بہ ملي وڃن, جيڪي اهڙي هام هڻقندي اصل ثڪبا ب 
ڪين آهن. ليڪن عملي طرح پيٽ تي پٽيون ٻڌڻ ۽ مٿي تي مشعل ٻاري هلڻ 
هن دور پر انهن لاءِ اڄ ممڪن ن رهيو آهي. جو اج جو دور گهڻو بدليل ۽ اڳتي 
وڌيل دور آهي. 

اڄ هسن دور پر ان مثال جي بنه اب اهڙا ماڻهو ملن تا جيڪي 
حڪمت ۽ ڏاهپ جي لحاظ کان نهايت ئي اعليٰ پد تي پهٽّل آهن, . نهنجي 
سٻاجهائيءَ, نهنائيءَ ۽ سدورائپ جي ڪري خود خماريءَ,. شخصي تشهير ۽ 
وڏائيءَ جي ڪڏهن بہ اوڏو نہ آيا. ڇو تہ اهي ٻڄماڻن ثاتہ ” ميوي سا جهنجهيل 
وڻ هميشہ جهڪيل رهندو آهي.” 
سائين محمد ابراهير جويو صاحب اهڙن آدميت جي اعليٰ آدرشي 
ڪردارن مان هڪ آهي. جنهن کي سراج جج جي دور جي ان ٻوڌي پروهت سان 

ڀيٽيو آهي. جنهن جي حشمت ۽ ڏيا جج جا هوش خطا ڪري ڇڏيا هئا ...ڈ 

لکي ٿو: ” ائين ٿو لڳي تہ اهي علم ۽ ڄاڻ جا پروهت جُوڻ مٽائي, هر دور ۾ 
ابراهيمر جويي جهڙا ماڻهو بڻجيو پون ٿا.” 

شيخ اياز. سائين جويي صاحب کي شمس تبريز سان تشبيھ ڏني 
آهي. جنهن روميءَ جي ڪتابن تي جڏهن نگاه وڌي هي تہ انهن پر اڳ لڳي 
ويُي هني. مون کي جويو صاحب ڀاڳوت گيتا جي هن شلوڪ جي عملي 
تصوير معلوم ٿيو. جنهن جو مطلب آهي: ” ن آه عروج تي انهيءَ پَد. جو طالب 
آهيان جتي مون کي اَٺ ئي ڪمالَ حاصل هجن ۽ نہ ئي آاهو چاهيان ٿو ت 
ٻيهر جنر ونان ۔۔ آ 4 صرف اهو چاهيان ٿو تہ سڄيءَ مخلوق جون تڪليفون 
۽ مصيبتون پنهنجي ذسي كڅان تہ جين انهن کي رنج ۽ مصيبت کان نجات 
اي 

محترمر تاج جويي صاحب, سائين محمد ابراهير جويي جي گهڻ 
پاسائين ۽ گوناگون شخصيت جو عڪس نهايت ئي ڪمال مهارت ۽ عالمان 
انداز ۾ هن ريت چٽيو آهي: 

سنڌ جي سموريءَ ادبي ۽ فڪري تحريڪ ٻر, جن ماڻهن جو ڪردا رُ 
۽ قلا بلند نظر اچي ٿو. نهن ۾ هڪڙو ماڻهو پنهنجي سٻاجهائيءَ. سادگيءَ. 
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میياڳگ 

حلير طبيعت. نرم رويءَ, وابستگيءَ (0011111011600)) ۽ ڪردار جي خيال 
کان قداور, اڳرو ۽ بڙ جي گهاٽيءَ ڇانو وانگر, ڪاله کان اج تاين ڌرتيءَ تي 
مظبوط ميو ۽ تميو بيو آهي. هي؛ سٻاجهو. سادو, حليم, نهو ۽ ٺو 
ماڻهو, ڏيکاءَ کان ڏُور, نون لکندڙن کي همٿائيندڙ, پاڻَ پُٺيان رهي. ٻين کي 
اڳيان ڪري. اتساهيندو ۽ اڀاريندو رهيو آهي. هيء؛َ ذات ۽ ڪردار پر ادبي 
انجمن ۽ فڪري اداري واري حيثيت رکي ٿو., جنهن ماڻهو ناهيا. بلڪ تخليق 
ڪيا آهن. هن. جو پورهيو ڪيو آهي. جو بہ ڪاپو ڪيو آهي. جو بہ سيبو 
ڪيو آهي. سچائيءَ سُجيتائيءَ. اورچائيءَ. قومي وابستگيءَ ۽ قومي فرض 
جي احساس هيٺ ڪيو آهي. اهڙي ڪامل ڪردا رَ ۽ مڪلمتا جي علامت ۽ 
اهجاڻ رکندڙ فردن لاءَ ٿي شايد لطيف يو آهي ت ِ‫ 

ڊڪي آگهاڙن کي ڪين ڍڪيائين پاڻ 

ٻيهر ساپي ڄا ”ابرَ” جي ارصاف کي.” 


ڪنهن ماڻهوءَ جي ڪر ۽ ۽ ڪردار جي وٿ يا سندس ڪارج جي ڪَٿَ 

تين ڪري سگهبي آهي تہ هُن پنهنجي ديس ۽ پنهنجي ماڻهن جي ڪهڙي 
خدمت ڪئي. ۽ ڪهڙن آدرشن جي حاصلات لاءِ جاکوڙ ڪئي. 

لينن چيو هو: ” ماڻهوءَ جي پياري کان پياري ملڪيت زندگي آهي. ۽ 


جيُن تہ اها هُن کي ماڻڻ لاءِ رڳو هڪ ٿي ڀيرو ملي ٿي. آها هُن کي ائين گذارڻ 
کپي. جو بي مقصد سالن جي گذري وڃڻ جو هن کي ڪر ايٺاء ڏيندڙ ارمان 
محسوس ڪرڻو ن پوي. ائين گذارڻ کپي., جو ڪنهن بُزدل ۽ خسيس ماضيءَ جي 
شرمندگيءَ جا ڏنڀ هن کي سهٹا ن پون. ائين گذارڻ کپي, جو مرڻ مهل هو چئي 
سگهي تہ سڄي منهنجي زندگي, سموري منهنجي طاقت دنيا پر بهترين مقصد 
لاءِ ڪمر آئي -- بني نوع انسان لاءِ آزاديءَ جي جنگ پر وڙهندي.” 

سائين جويي صاحب شايد لينن جي ان قول سان ڄڻ تہ پرڻ ڪيو هو ۽ 
پنهنجو پاڻ سان. پنهنجي زندگيءَ سان وڃن ڪيو هو, جنهن کي هُو صاحب. 
”زندگيءَ سان سر سيتائي” سڏي ٿو - ۽ پنهنجي مادر وطن سنڌ ديس سان 
ساکيات سج تي ٻڌل ڪو عهد ڪيو هو. ت پاڻ پنهنجي سڄي ڄمار انهيءَ آدرش 
جي تڪميل لاءِ, پنهنجي ديس پر بني نوع لاءِ آ زاديءَ جي جنگ پر وڙهندي ۽ ان 
پر پورهيٽن جي لوڪ راج جي قيامر واسطي جاکوڙ لاءِ وقف ڪري ڇڏيندو.۔ 

ان ٿي نقطي کان سائين جويي صاحب جي زندگيءَ جي جدوجهد جي 
عملي شروعات ٿكي ٿي. ان سلسلي بر پهرئين پهرئين قدم طور پاڻ 1947ع 
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۾ر ”سنڌذ بحايو --۔ وڏو کنڊ بحايو” (01(011160116) 116 596 - 511901۱ 896) 
ڪتاب لکيائون. جنهن جي جزا طور کين سنذ مدرسي جي نوڪريءَ تان ڪڍيو 
3 أُن ڪتاب پر هن دورانديش ڏاهي جن اڻ ڏٺل خطرن جي اڳواٽ نشاندهي 
ڪئي هئي. اڌ صديءَ جو تجربو انهيءَ ڳالهھ تي مُهر هڻي ٿو تہ آهي اح هڪ 
اٽل حقيقت طور سامهون اڀري آيا آهن. اح اسان جو سماح سندن لفظن ۾ر سج 
يح ت, ” غلامن جي غلامن جو هڪ غلام سماح آهي.” 

ساڳين ئي ڏينهن پر يعسي جون 1947ع پر جڏهن سنڌ ليجسليٽو 
اسيمبليءَ جي اجلاس پر اهو مسگلو بحث هيٺ آندو ويو تہ سنڌ جي آئنده 
حڪومت جو آئين: 


- موجوده يعني هندستان جي آئين ساز اسيمبليءَ پر مُرتب ٿيڻ گهرجي, 
با 


3 ڻا اڪ جآ تا سا ار ند گهرجڻ, 

اديب جيّن تہ قومن جي روح جا دا قومن جا جيئُاريندڙ ۽ بچائيندڙ هوندا 
آهن, تنهنڪري هُن پنهنجي ضمير جي آواز تي لبيڪ چوندي. پنهنجو فرض 
منصبي نهايت سحجاڻيءَ, ذميواريءَ ۽ قرض شناساتيءَ سان نباهيو ۽ سنذي 
عوام جي دلين جو ترجمان بنجندي. ان وقت جي اسيمبلي ميمبرن ڏانهن هڪ 
بي خوف ۽ تفصيلي خط لکيو ۽ اسيمبليءَ جي احاطي ۾ پاڻ وڃي آهو خط 
ميمير صاحبان پر ورهايائون. اسيمبليءَ جي احاطي ۾ر ساڻن او ٿي ورتاءُ 
ڪيو ويو. جيڪو ڪنهن انتلابي, آدرش واري ۽ سڃي محب وطن سان تاريخ 
پر هميشہ ڪيو ويندو آهي.۔ 


چاليهہ واري ان ڏهاڪي جي اوائلي سالن ۾ بمبُي. پر تعليم پرائڻ 
دوران سائين حوبي صاحب جي زندگيءَ ۾ هڪ انقلابي واقعو رونما ٿيو, جنهن ن 
فقط سندس ذهن جي ڪايا ڀپلٽ ڪري ڇڏي, پر ان ڪايا پلٽ جي سلسلي طور 
سڀاڳيءَ سنند کي بد آڻ مال مال ڪري ڇڏيو. اهو انقلاي واقعز هر اي <ايڻراءُ 
سان مُکا ميل ٿيڻ. راءِ هڪ زبردست, پرڪشش ۽ انقلابي شخصيت جو مالڪ 
هو, جنهن سائين جويي صاحب جي شخصيت تي اڻ مٽ ۽ ڏور رس اثر ڇسڏيا. هن 
سان پنهنجي وابستگيءَ جو ذڪر سائين جويو صاحب پنهنجیين ڪيترين ئي 
تحريرن ۾ر ڪري چڪو آهي, تنهنڪري هتي اختصار کان ڪر وٺندي ان جو ورجاءُ 
نٿو ڪيو وڃي. ايم -اين - رايحي شخصيت جو هڪ فوري اثر ساڻين جوئىش 
صاحب تي اهو ب ٿيو. جو 511011 ۾0٣59‏ ڪتاب پر پاڻ آهي بنيادي رهنما اُصوزل 
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مهماڳگ 
شامل ڪيائون جيڪي راءِ ”ماڻهن جو لوڪ را=” (1(6011007801 160]16'5) نالي 
سان لکيل هندستان جي سياسي آئين جي مسودي پر ڪر آندا هئا. 

مشهور ڏاهو پي - ڪي - شَهاڻي اڪشُر حوندو هو تہ جويو صاحب 
پنهنجي همعصر ڏاهن ۽ سياستدانن کان سوج ۾ 25 سال اڳڀرو آهي. 7 ٤سرڳَ‏ 
واسي شَُهاڻي صاحب جي ان ڳالهہ پر ٿوري ترميمر ڪندي جوان ٿو تہ جويو 
صاحب انهيءَ کان هو اڳڀرو هو. چاليهن واري ڏهاڪي پر اير -اين - راءِ 
انقلابي أنسان دوسٽيءَ (111111181115111 [10901608) حو نظريو ڏنو, سائين جوبي 
صاحب ن فقطاهو قبول ڪيو. پر پوءِ هتي سنڌ پر هو ان جو وڏي پر وڏو حامي ۽ 
پرجارڪ ب بغيو. تن ڏينهن پر سنذ پر ڪيترن ئي عقل جي اڪابرن کي ان نظريي 
۽ آن جي مفهوم جي. علمي طور, خبر نہ هئي. راءِ جيسُن تہ بنيادي طرح هڪ 
مارڪسسٽ ۽ ڪميونسٽ هو., تنهن ڀاران ن اِن نئين نظريتي پيش ڪرڻ تي سوويت 
يونين پر سندس باز پُرس ٿي ۽ هندستان ۾ ڪميونسٽن کي پس پرده اها هدايت 
ڪي ويُي تہ آهي راءِ ۽ ان جي نظريي کان پرڀرا رهن. دراصل سوويت يونين 
مشرق جي هن فڪر کان خائف ٿي چڪو هو. اڳتي هلي وقت ثابت ڪيو تہ راءِ 
درست هو ۽ سوويت يونين ن اڳتي هلي سندس اهو انقلابي انسان دوستيءَ وارو فڪر 
يا نظريو قبول ڪندي, ڪميونسٽ پارٽيءَ جي نظرياتي پاليسيءَ جو جُز بنايو. 
پر سائين جويي صاحب جو ذڪر ڪندي لکي ٿو: ” .ين کا گهڻ 
طرفو, گهڻ ڄاڻو ۽ گهڻ گُڻو هو ..... سج دا ان کان وڌيڪ 
ڪشادي. وڌيڪ پراسرار, وڌيڪ دلڪش ۽ نرالي ٿي لڳگي. هَن جيڪي ڳالهيون 
ٿي ڪيون سي اسان مان ڪنهن جي خواب خيال پر ب ڪون هيون جج 


”ڪاجا آندي ڪيجتيین رڻڪاران وائي 

سنقتي ون سائي. نيقيسن نئنسڊ وه ٿي.” 

ٿاھ 
محترم پليجو صاحب اڳّي لکي ٿو: ” اين ٿي لڳو ت هي ڪنهن ٻئي 
اوڏانهن وئي وڃڻ ٿو چاهي. هندو ۽ مسلم جهيڙن کان اڳتي. وڏيرن. پيرن. 
سيدن جي را ج کان اڳتي. ان وقت جي سياستدانن سر غلام حسين. جي -ايمر- 
سيد 39 نواب بهادريار جنگ. جناح,. نهروءَِ ۽ گانذيءَ 


جي دنيا کان اڳتي ين 
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هَن ڪيڏانهن اڳتي وئي وڃڻ ٿي جاهيو ۽ سندس ڏور رس نگاھ ڪٿئي 
ڪَمند ٿي هنيا!؟ 

گوربا جوف پرسٽرائيڪا پر لکي ٿو: 

نرين ۽ انخالر انسمائي ڏهڻَابتاناز:اڻهي انا دٿيتاجن 
باري ۾ سوچين ٿا ۽ ان جي حال ۽ آٿندي جي باري پر گقتي محسوس ڪن ٿا. 
آهي پنهنحي اهليت. عدم, صلاحيت. حاصلات ۽ جذباتي سگه سيڙائي. هن 
ڪا تا ڪه ڪڊ 
دنيا جوڙڻ گهرن ٿا. پنهنجي حڪمت عمليءَ کي ننٌّينءَ سوج جي بنياد تي قائم 
رکندي. پاڻ کي رڳو انهن خيالن تائين محدود ن رکندا آهن. حن حا عام ماڻهو 
عادي بنجي چڪا هوندا آهن 297195 

سائين حويو صاحب پنهنجي لازوال تصنيف, ”اه ۔ سحل - سامي” 
پر لکن ٿا: ” اهي مها پرش ۽ اعليٰ انساني ذهن پنهنجي پنهنجي دور جا باغي 


ب هوندا آهن. هو پنهنجي دور جي مُروج ۽ تسلير ٿيل سرشتي دجو ڇڙ 
بنجڻ بدران پنهنجي ذات ۾ هڪ نُون ۽ انوکو ڪردار ٿي سامائًيا آهن --- 
اهڙا..... عظيمر شخص پنهنجي سماج پر نين انسان طور اڀرندا آهن ‏ ۽ 


ان ۾ نين انسان جي پيدا ڪرڻ جا داعي هوندا آهن. ۽ ائين اُن پر نسُون ساھ 
۽ تازگي آڻڻ چاهيندا آهن. ھُو ذاتي مفاد کي ڇڏي, عام مفاد لاءِ ٿڇندا آهن, 
پاڻ کان هتّي بين لاءِ جيئندا آهن -- سڄي سماج لاءِ, وسيع ۽ عام خلق جي 
نين زندگيءَ اي 
ساٿين جويو صاحب سنڌي سساج پر اهڙي هڪ ”نين انسان” طور 
اُڀريو. هُن ڄاتو ٿي ت هن ڌرتيءَ تي سُرڳَ ناهڻ ۽ اآُتي سج . سونهن ۽ چڱائيءَ 
ادا جون صفتون قائر ڪرڻ ئي ڪنهن انسان جو آدرشي 
رول ين سنگه تو ٿين. هُن ان آدرش جي پورڻتا پر ئي ماڻهوءَ جو اوچي کان اوجو 
شاڻ ۽ ڪاميابي سمجهي ٿي. ان اوچي آدرش ۽ اتم کان اتم پَد جا سرجشما 
ڪهڙا هئا. اچو ت سندس پنهنجي ئي زباني کائنس ٻِڌون: 
”اسان جي اسڪولي ڏينهن ۾.  .‏ تاريخ پاڙهي هئي. 
تاريخ جي سلسلي پر اسان کي يورپ ۽ آمريڪا جي تاريخ, خاص طرح اتليءَ. 
ترلنڊ. حرمنيءَ. يونائيٽيڊ اسٽيٽس آف آمريڪا ۽ فرانس جي تاريخ جا اهي 
واقعا لن 1 روشسن حيالى .)1111811160111190111٤(‏ نين حاگرتا (1661391958190). 
احتحاحيت (12:00)691911115111) اصلاح مذهب (18010111181011) ۽ آثرا لنڊ جي 
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جدوجهد آزادي. آمريڪا جي جنگ آزادي ۽ فرينح انقلاب - جيتريقدر انهن جو 
انگلنڊ جي تاريخ سان واسطو هو - ۽ خود انگلنڊ جي تاريخ جون وڏيون وڏيون 
ڳالهيون مثلن 1215ع جو بادشاھ ”جان” کان حاصل ڪيل شخصي. انفرادي ۽ 
سياسي آزادين جو وڏو پروانو )1119٣9(‏ ۱18819) ۽ پوءِ پارليامينٽ جي بنيادي 
جمهوري اداري جي اوسر جي ڳاله, فيوڊلزم (جهن کي نوابيت يا جاگيرداري 
7-7 ۽ سنڌ جي حوالي سان مان ”وڏيرا شاهي” سڏيان ٿو). ۽ 
مرڪٽنٽلزم (تجارتڪاري). ۽ ان کان پوءِ انڊسٽريلزم (صنعتڪاري ) ۽ انگريز 
فيزر تي عتالي َڪ اًَشا ڪارناما ۽ سستلڙ ”9007 
ڳالهيون, ۽ انهن سڀئي ۾ر ماتهوهَ ۽ ماڻهن جي پنهنجي ڪردا, ر., محنت ۽ 
حوصلي جي سوال ۽ سندن وڌندڙ اجتماعي ۽ جمهوري شعور جون ڳالهيون - اهي 
سڀ اسان حا استاد ڏاڊي هیج ڌيان سان اسان کي پاڙهيندا ٻڌائيندا ۽ 
سمجهائيندا هئا. ڏاڍيون ڪي بنيادي ڳالهيون ۽ قدر انهن واقعن ۽ احوالن سان 
اسان جي آڏو ايندا ها ۽ روشن ٿيندا هئا. آسماني علر جون ڳالهيون ۽ زميني 
علم جون ڳالهيون, خدائي اختيار جون ڳالهيون ۽ انساني اختيار جون ڳالهيون, 
آزاديءَ ۽ ذميداريءَ جون, حن ۽ فرضن جون ڳالهيون ۽ هيڪلي جيءَ َ جي 
چڱائيءَ جون ۽ سڀني جي گڏيل چڱائيءَ جون ڳالهيون. پورهئي ۽ اپت ۽ انهن 
جي ورهاست ۽ کپت جون ڳالهيون, قومن جي عروج ۽ زوال جون, غلاميءَ ۽ 
آزديءَ جون ڳالهيون وغيره وغيره ۽ انهن سڀني ڳالهين جا بنيادي قدر - انساني 
قدر. جمهوري قدر - اسان جي ذهن جي آڏو اٿندا ها ۽ نروار ٿيندا هئا. اسين 
پنهنجي تاريخ جون ڳالهيون ۽ واقعا هيٺين درجن ۾ پڙهڻ کانپوءِ مٿين درجن پر 
ب پڙهندا ٿي رهياسين. اسان مان جن جن جو, جيڪو جيڪر, پنهنجي پنهنجي 
سماجي حالّن ۽ پس منظر جو ذاتي تجربو هو. ان جي روشنيءَ ۾ر اسين هن 
سڄيءَ سکيا مان پنهنجا پنهنجا سبق وئندا ۽ سکندا ٿي رهياسين 

”منهنجو پنهنجي سر هن سڄيءَ تربيتي اوسر ۽ هن سڄي تعليمي عمل 
جي دوران ذهني لاڙو هردم انهيءَ پاسي ڏانهن هوندو هو ت هنن سمورين ڳالهين, 
هن سڄيءَ ڄجاڻ. هنن سڀني قدرن ۽ فڪري مان جو اسان جي پنهنجي تحربي ۾ 
آيل ڏک سور سان ۽ اسان جن پنهنجن مسٌلن سان ڪهڙو لاڳايو ٿي سگهيو ٿي 
۽ آهي اسان لاءِ اُن سڄي دک جي لهڻ ۽ انهن مسمُلن جي دفعي ٿيڻ ۾ ڪين 
ٿي ڪم اڄي سگهيا.. 

”ت مون پنهنجا اهي ڏک سور ۽ مسثلا ڏئاڻي ۽ اهي مون کي یورپ 
جي اُن وجين 1 ها ئي لڳا ٿي. بلڪ هاڻي 
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ب مون کي اين ئي ٿو لڳي. رڳو مڪينن ۽ مڪان ٻڻي جو فرق آهي. بهرحال, 
يورپ جي سو ڳالهين جي هڪ ڳاله, جا اسان جي حالتن سان. منهنجي ننڍپڻ 
پر صون کي توڙي اج بہ صون کي پوري پوري ٺهڪندڙ لڳي ٿي سا آهي ان جي 
فرينج انقلاب جي ڳاله. فرينج انقلاب فرانس جي ۽ ان سان گڏ یورپ جي 
فيوڊلزم (نوابيت, جاگيرداريت) جي عمارت کي ڊاٺو, ۽ ان جي تاريڪ خياليءَ 
آمريت ۽ اڻ برابريءَ کي ختمر ڪرڻ جي دعوا ڪٿي ۽ ان جي جاءِ تي آزادي 
(1.16140). ڀائپي )1٣9)611111(‏ ۽ برابري (17018161۱) جا وڏي واڪ نعرا هنيا. 

ٌ ۽ سان سنڌ جي جيڪا واحد دنيوي تڪليف. هڪڙي ۽ هڪڙي 
بيمارين جي بيماري ڏٺي آهي. سا آهي ان جي ”وڏيرا شاهي”. جنهن پر ان جي 
سڄي انساني خلق بلڪ چوپائي مخلوق بہ ۽ ان جي سڄي ڌرتي ورتل آهي. 
ويندي ان جا خود وڏيرا بہ. اها اسان جي سنڌ جي ڳَڇچيءَ کان جهليو ۽ گهٽيو 
بيٺي آهي. اڻ هلاه كخد ك في ڏڻي.... هيءَ وڏيا شناهي؟: ڪاڪاثڻ 
انفرادي ۽ گروهي مفادن جي پاسبانيءَ جي چڪر پر ورتل آهي. انهيءَ ڪري ان 
جا قدر ب انفرادي ۽ گروهي آهن -۔ قدامت پسند, رجعت پرست, اقتدار دوست 
۽ انقلاب دشمن. ۽ انهن جو اجتماعي قدرن - حدت پسند, ترقي ماثل, اقتدار 
دشمن ۽ انقلاب دوست قدرن - سان ٽڪر لازمي اهي ۽ انل آهي. ۽ ان 
معرڪي پر اجتماعي قدرن جي سوڀ سان ئي مظلوم سنڌذ جي مجبور ۽ 
محرومر عاير خلق پنهنجي ڇوٽڪاري ۽ بهتر زندگيءَ جا امڪان وابست ڏسي 

ٿي. جنهن محروم, مجبور ۽ مظلوم عام خلق سان ئي منهنجي 
پنهنجي ڄمڻ مرڻ جو واسطو رهيو آهي. .گي جڪ هر غير 
تمند, خوددار ۽ باعزت ماڻهوءَ کي نباهڅو پوي ٿو - ڪنهن کي ڪِييُن, ڪنهن 
کي ڪيڻن. 

سنڌي سماج. جيڪو گهڻي قدر هڪ زرعي سماج آهي. هڪ 

ڳالهئين محڪوم سماج آهي - هڪ ڪرندڙ وڏيرا شاهي. يڪ پيروشاهوڪار 
شاهي. بيٺڪي سماج - جنهن ۾... وڏيرا شاهي. پنهنجي عمر کايو, پنهنجي 
کي ماڻهن جي خوف پر ۽ انهن کان پاڻ بچائڻ لا هر ڏاڍي. اندرئين توڙي 
ٻاهرئين. جي پيرن پر پناهہ وئي پيسُي آهي ۽ ڪنهن نہ ڪنهن اهڙي ڏاڍي جي 
سَه تي پنهنجن ماڻهن تي سدائين الريو بيٺي آهي. ۽ انهن کي قبيلن ۾ر. ذاتين, 
۽ دين ڌرمر جي فرقسن ۽ ويچسن ۾ ورهايو ۽ ويڙهايو, پست خيال. بي حسس ۽ 
پنهنجي وحود جي قدر ۽ وزن کان بيخبر رکيو ويئي آهي. تاريڪ خيالي آهي. 
جا سڄي عوام جي مغز کي دونهاٽيو ۽ ٻوساٿيو ب بيئي آهي. بلڪ اسان حا علماءَ 
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ڪرام ۽ مٿاكخ عظام. يورپ جي ان انداهي دور جي مسيحي ڪليسا وانگر, 
ناڻ ين وڌا وڏيا بڅتادن خيداڻ.و بچنا آهڻ... اين اهڙي سا ماظن 
آهيون, اسين ان پر تبديل ڏسڻ چاهيون تا .کي اسان جي سماج کي. اُن 
تبديل لاءِ ڇا جي ضرورت هئي. ۽ اڄ بہ آهي؟ رنيزانس جي. ربووليوشن جي - 
روشن خياليءَ ججي. . وت جي امنگ جي. وڏي ڪنهن اعتراض ۽ وڏي 
.اج جي. ۽ انقلاب جي. 

”سوال آهي تہ ڪهڙو انقلاب؟ اهو انقلاب جيڪو اسان جي هن ڏيهي 
قسم جي فيوڊلزم کي. هن ويرپ کي. هن وڏيرا شاهيءَ جي نظام کي ختمر 
ڪري - ان جي جڙ. ٿڙ, ڏارن, تارين ۽ پنن سوڌو. اهو انقلاب جنهن مان اسان 
کي اسان جي قومي يڪجهتي ۽ قومي وتار ملي ۽ پورهيتن جو لوڪ راج ملي. 

“..... اسين پنهنجو اجتماعي مستقبل سنوارڻ گهرون ٿا. پنهنجيءَ 
جيوت پر جوت آڻڻ گهرون ٿا. پنهنجي ڏکويل ۽ ڏتڙيل عوام لاءِ ۽ پنهنجي ايندڙ 
نسلن لاءِ. هن ڌرتيءَ تي جنت اڏڻ جاهيون تا >.. 

ٳٍ اج زندگيءَ سان منهنجي جا 20119779101110111 آهي. سر سڀتاتئي 
آهي - سنڌ جي حوالسي سان اجتماعيت پر جيڪا زندگي آهي ان سان 
)تت اُن ۾ر پورهيت جوا لوڪ راج قاثر ٿُُي, جنهن پر ان جا لازمي 
توسيعي قدر - آزادي, اخوت ۽ مساوات - عمل ۾ هحجن: سن جي ڌرتيءَ تي 
اهڙي بهشت جي قائُر ڪرڻ لاءِ روشن خياليءَ. احتجاح ۽ جدوجهد وسيلي. 
پورهيٽن جو جمهوري انقلاب آڻجي. سنڌ ۽ سنڌي سماج جي اها فوري ضرورت 
آهي. گهرح آهي. تتاضا آهي - مون کان, توهان کان,. اسان سڀني کان: سن ۽ 
سنڌي سماج جو اهو سڏ وقت جو سڏ آهي ۽ اهو اوهان ۽ اسان سڀني کي ڀرڻو 
آهي - ڇو ت ان پر ئي اسان جي زندگي آهي.” 

اسان جو سڄاڻ سڄڻ. اسان سڀني کي اهو وقت جو سڏ, زندگيءَ جو 
سڏ, مستقبل جي سنڌ لاءِ عمل ۽ جدوجهد جو سڏ, ڏيئي رهيو آهي. جويو صاحب 
هڪ ارڏو ۽ آادرشي انسان آهي. مستقيل جي سند, سندس خوابن جي سند, هن 
ڌرتيءَ تي هتي سرڳ نما سنڌ بابت سندس ويچارن جو جائٌزو وئڻ کان پوءِ اسين 
اهو ڏسنداسين ت هن پاڻ ان عظيم مقصد جي حاصلات لاءِ ڪهڙي جدوجهد ڪئي 
آهي. ڪهڙي راھ ۽ ڪهرو لاح عمل اختيار ڪيو آهي. 

سائين محمد ابراهيمر جويو صاحب سنڌ پر ”نين جاڳرتا” جو وڏي ۾ر 
وڏو حامي ۽ پرجارڪ رهيو آهي - مستقبل جي سنڌ بابت ت ان بر پورهيتن جو 
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لوڪ راڄ قاثر ٿُي. جنهن پر ان جا لازمي توسيعي قدر - آزادي, أخوت ۽ 
مساوات- عمل ۾ هجن. آهي ويچار ”فرينج انقلاب” جا ماخذ آهن. سائين 
جويي صاح جي ذهني ۽ فڪري اوسر پر انهن ٻن لقاثن جو وڏو عمل دخل 
رهيو آهي. 
رنيزانس یورپ جي دماغ کي ڪيترن تُي زنجيرن کان آزاد ڪرائگي 

ڇڪڏيو هو., جن پر اهو جڪڙيل هو, ۽ ڪييزن ٿن أنهڻ ڏهنني پئبؽ كين نواڙي ڀدرا 
ڀورا ڪري ڇڏيو هو. جن جي ڪڏهن پوجا ڪي ويندي هئي. سائين جويي 
صاحب کي اها ب خبر آهي ت اها نئين جاڳرتا جي ئي تحريڪ هئي جنهن جي 
نتيجي پر انسان جي عزت ۽ وقار وڌيو ۽ هو نهايت ئي احترام جوڳو ۽ عظيمر 
سمجهيو وڃڻ لڳو. اهو سڄو ڪرشمو ۽ ڪارنامو پندرهين ۽ سورهين صديءَ 
جي اديبن جي مسلسل جاکوڙ جو نتيجو هو, جن انساني ترقيءَ جي پنذ پيچرن ۽ 
پيل سڀني وڏين رڪاوٽن کي ختمر ڪري. فرينج انقلاب لاءِ ماحول ساز گار 
بنايو. ساٿين جويي صاحب جي ڏور رس نگاه انهيءَ سڄي جدوجهد پر ان جي 
نمرات تي ٻيُي ۽ هن سنڌ پر عمل جي لاءِ ان ئي واٽ جي جونڊ ڪئي ۽ مختلف 
محاذن تان هڪ اڻٿڪ ۽ آورج حدوجهد جو آغاز ڪيائين. هن پنهنجي ڏتڑيل, 
ٻيڙيل. ۽ مظلوم قومر جي پروقار آجپي لاءِ حديد فڪر ۽ خيالن جي هٿيار سان 
ليس هڪ نين پيڙهي تيار ڪرڻ جي سلسلي پر جاکوڙ ڪئي. هو پنهنجي ان 
مسَن پر ايڏو تہ ڪامياب ٿيو. جو ”انسان ساڙ ادارو” ء٤‏ ”انسان تراش انسان” 
جهڙا لقب سندس سڃاڻپ بڻجي ويا. 


ائين ب چيو ويو تہ ”يونان جي افلاطون هڪ ارسطو پيدا ڪيو. پر اسان 
جو افلاطون (سائين جويو صاحب) هڪ پيڙهي تيار ڪرڻ جي ڪوشش ۾ر رڌل 
آهي. اياز, رسول بخش پليجو ۽ سراج ميمڻ ۽ ٻيا ان پيڙهيءَ جي پهرين نمايان 
ڪردارن مان آهن. 

ٻيو سڀ کان وڏو ڪارنامو جيڪو سائين جويي صاحب سرانجام ڏنو, 
سو هو سڄيءَ دنيا جي چونڊ ڏاهن جي شاهڪار ۽ انقلابي ڪتابن, مضمونن, 
ڊرامن. شاعريءَ, مطلب ت هر انهيءَ امر حرف, هر انهيءَ امر لفظ جو, جنهن سان 
سنڌي ادب پر سنڌي ماڻهوءَ لاءِ اعليٰ | رادي ۽ اڏول حوصلي جي پيغام جو اضافو 
ٿٌي. 0-- 9-07 
ان ”7 09-0 


چچ 


مياگ 
ايمر.اين. راي لينن. تراٽسڪي. ٽالسٽاءِ هينري جارج, ٿامس اليًَٽ, 
ٿوريو. رسيل. والٽَيسُر, روسو, پليو تارج, پاتلوفراري, جارح پوليزر, اينڊ بلاكنن, 
برٽالٽ بريخت. هاورڊ موئر, اسٽيفن زويگ. رومان رولان, لارڊ باثرن. شيلي. 
برنارڊشا, تام پين. ايمل ايرڪمشن ۽ اليگزانڊر جيتريان, نٽشي, پرنسس 
ڪروپاتڪن. البرٽ ڪامو, ڪهتڙا نالا کڻي ڪهڙا کڻجن ۽ ڪهڙاان کڻجن! 
جهڙيءَ ريت فرانس پر والٽيشر هر زوراوريءَ ڏاڍ ۽ حبر خلاف هڪ 
زبردست احتجاج بمجي اُڀريو ۽ پنهنجي قلم مان نڪتل ڪتابجن, رسالن ۽ پٽرن 
جي اشاعت سان ڃهُ طرف هڪ طوفان برپا ڪري ڏنو هو, تهڙيءَ ريت هتي اسان 
وٽ سنڌ ۾ سائين جويي صاحب سن ۽ سنذي قومر خلاف ٿيندڙ هر سازش, 
ويساه گهاتيءَ. بي انصافيءَ. ڏاڍ ۽ جبر خلاف احتجاح جو آواز بلند ڪيو ۽ هر 
اهڙي مروقعي تي ڪتاب. جوپڙيون. پترا ڇپرائي. پنهنجي عوام کي بيدار ڪرڻ 
آه نسوري آڳ, جرڪنان, جرڪان سج جيسُسن 
ڏات تراريون ترورا, روميون رت جون راڳ 
مانجهاندي جا ماڳ. لرزن منهنجيءَ لونءَ ۾ر 


وڌمر ڏکن ڏاڻ, سک ن سنبران سسپرين, 
ڊاهي ڪيون ڊيرھهي. بي معنيٰ مانياڻ 
سڄڻ اح مصون ساڻ, تہ اٽڪون اج آأنياءَ سان. 

(اياز) 


للڪار هي رالٽيُر جي قلم جي. آزاديءَ لاءِ لوج ۽ پڪار هىُي روسو 
جي قلم جي. مقصديت هي ڪاموءَ جي قلر جي. احتجاجيت هي تام پين 
جي لکٹڻين جي. بغاوت هي ٿوريو جي تحريرن جي. امنگ هي خودشناسيءَ 
جي انتهاتن تي پهچندڙ نٽشي جي. سندس تحريرن پر ڪٿي بہ شوپنهاور جي 
ياسيت يا قنوطيت جي جهلڪ نظر ن ايندي. هو باغي آهي ڀُرندڙ, ڪرندڙ ۽ 
مدي خارج وڌيرڪي نظام جو. هن پنهنجي اتساھ ڏياريندڙ لکٹين وسيلي 
جهالت. غفلت جي اگهور ننڊ ۾ سل قوم کي بيدار ڪرڻ جا جتن ڪيا. خليل 
حبرآان حيو هو: 


ڳالهيون ڪتابن جون -- جند 2 





”هو مونکي جون ٿا: 
جي تون ڪو غلام سل ڏسين ت ان کي ٿن جاڳاءِ, 
آ انهن کي جوان ٿو: 
جي اوهين ڪو غلام ستل ڏسو, تہ ان کي جاڳايو. 
۽ هن کي آزاديءَ جي ڳاله ٻنايو!” 
سائين جويو صاحب قلر جي سگه کان چڱيءَ ريت باخبر آهي. 
تنهنڪري هن ان کي پر اُثر نموني استعمال ڪري. اجهاثل ۽ ڪومائل دلين پر 
زندگيءَ جي حرارت پيدا ڪئي, بي رنگ زندگين پر انڊلٺ جا سدا سهڻا رنگ 
ڀريا. مايوسين جي ڌٻڻ پر ڦاٿل قوم لاءِ آس جون ڏياٽيون روشن ڪيون. هن 
موت جا مرڻيا پڙهندڙن کي زندگيءَ جي ساز تي رقص ڪرڻ جا ڏس ڏنا. جياپي 
۽ آجپي جا امنگ, اُتساھ ۽ ولولا پيدا ڪري کين اڳتي رڌڻ ۽ ترقي ڪرڻ جا 
گس ۽ پيچرا ڏسيا. هن سنذي قومر کي هڪ روشن خيال ۽ ترقي ڪندڙ قومر پر 
تبديل ڪري دنيا جي باوقار حوصد مند قومن جي صفن پر بيهارڻ جي ڪوشش 
۽ جدوجهد ڪئي. جنهن جي نتيجي ۾ ڪشمور کان ڪارون جهر تائين, سنڌذ جي 
هر ڳوٺ, هر شهر, هر وستيءَ, هر واهڻ پر انقلاب جا گيت ڳائجندي بنا ويا. 
”انقلاب! انقلاب! ڳاءِ انقتلاب! 
جِيسُن زمين آسمان, 
جي کلي پئٌي زبان 
شهر شهر. ڳوٺ ڳوٺ 
جييُن ڏئي اٿي جواب, انقلاب!.. 
(اياز) 
سنڌ ۾ ڪيٽراڻىي اديب, دانشور, ڏاها ۽ عقل جا اڪابر موحود آهن پر 
سائين جويي صاحب جي شخصيت انهن سڀني پر ائين آهي جيُّن آڪاس منڊل 
جي وشال وسعتن پر ٽمڪندڙ بي انت تارن پر ةرر تاري جي آهي. ڇحيڪو 
ڀٽڪندڙن ۽ منزل جي ڳولاگو مترالن کي سندن ماڳ ۽ دڳ جا ڏس ڏيندو آهي. 
آجيي جي آرزومندن لاءِ هو اين اُتساهيندڙ آهي جيسُن آمريڪين لاءِ سندن 
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مهاڳ 

”آزاديءَ جو مجسمو”. نون ساهت پريمين لاءِ اها چڪ رکي ٿو جيڪا اُن راھ جي 
پانديمڙن لاءِ سرسوتيءَ جي مندر لاءِ هوندي آهي. يا يه 
۽ ان جي اعليٰ ثقافتي روايتن ۽ اسان جي مٺڙي سداچار مادري ٻوليءَ جو ائين 
محافظ آهي جيُن جين جي عظير ڀت. هو پنهنجي ڪردار ۽ عمل پر اها عظمت 
رکي ٿو جييُن مهان, ناقابل شڪست:, ۽ اوجو ڳاٺ رکندڙ همالي. 


سائين محمد ابراهيم جويي صاحب جي هيءَ پيشڪش ”ڳالهيون 
ڪتابن جون, ٻيو ڀاڱو”, دراصل سندن چونڊ لکڻين جي پنجن جلدن تي ٻڌل ”هوءَ 
جا تمڪي باهڙي” سلسلي جو چوٿون جلد آهي. هن رٿا تحت اهو طٌي ڪيو ويو 
هو ت سندن سڀني جونڊ سنذي لکٹڻين کي گڏ ڪري, مرحليوار ڪتابي صورت ۽ 
ڇپائي. سنذي عوامر آڏو آندو ويندو.۔ ان رٿا جي ترتيب هن ريت هئي: 

جلد پهريون: ”هوءَ جا ٽمڪي ٻاهڙي”. 

هن جلد ۾ مضمون ۽ ترجما شامل ڪيا ويا ها جيڪي سائين جويي 
صاحب 1947ع کان 1993ع تائين واري عرصي دوران لکيا هئا. هي؛ ڪتاب 
نين سنڌ اڪيڊمي, ڪراچيءَ. 1995ع ۾ ڇپائي پذرو ڪيو هو. هي؛ ڪتاب 
0 صفحن تي مشتمل هو. 

جلد ٻيو: ”ادب _ ٻولي _ تعليم“. 

هي جلد پنجن ڀاڱن تي مشتمل هو. ادب, ٻوليءَ ۽ تعيلمر جهڙن 
موضوعن تي سائين جويي صاحب جي تحريرن جو مجموعو. 543 صفحن جو 
هي؛ ڪتاب, سنڌي اديبن جي سهڪاري سنگت, حيدرآباد, پاران 1998 پر 
پذريو ڪيو ويو. 

جلد ٿيون: ڳالهيون ڪتابن جون (پهريون ڀاڱو). 

5 صفحن تي مشتمل هي؛ ڪتاب سن 2000ع ۾ سندي اديبن جي 
سهڪاري سنگت, حيدرآباد ڀاران ڇيايو ويو ۽ اڻ جو هيءَ ٻيو ڀاڱو سلسلي جي 
چوٿين جلد جي صورت پر, اوهان جي هٿن پر آهي جيڪو پڻ سنڌي اديبن جي 
سهڪاري سنگت, حيدرآباد. پاران پيش تي رهيو آهي۔ 

حلد پنجون: ”منهنجا بزرگ, منهنجا دوست, منهنجا ساٿي.” 

هي؛ ڪتاب ترتيب جي مرحلي ۾ آهي ۽ اميد تہ سگهوئي اوهان جي 
قدردان نظرن جي زينت بڅبو۔ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
مٿي ذڪر ڪيل ڇپيل فڪر انگيز ۽ مايہ دار ڪتاب, پڙهندڙن جي 
دلين کي گرمائيندڙ لکڻين طور, پنهنجي علمي. ادبي. فڪري اهميت افاديت 
سبب سنذ جي سڀني سنجيده حلقن پر بيحد پسند ڪيا ويا. 

. ڪت ال ڪتابن جن _ ٻيو ڀاڱو” پنهنجي ۽ 
شيخ اياز جي ڪتابن کان سواءِ .سن لج مجموعو آهي. 
جيڪي سات ٿين حويي صاحب. ٻين ليکڪن ۽ شاعرن جي ڪتابن لاءِ لکيون. 
ڪټؿاټٻ٬‏ ين ڀاڱينڊ پرزقيييز اتٹخنلي نيرٹ جي ات گرڊ ڪتاب 
(1901:61)919 01 0 آ![711) جي هڪ باب جي ترحمي کان علاوه مختلف 
اديبن. شاعرن, ناول نويسن, سياسي ڪارڪنن ۽ اڳواڻن پاران مختلف 
موضوعن تي لکيل ڪتابن جا مهاڳ, پيش لفظ. تعارف ۽ ”ٻ ٻ اکر" شامل 
ڪيا ويا آهن. هن ڪتاب پر شاعريءَ جي صنف جي مختلف موضوعن تي 12 
ڪتاب, ۽ نثر جي مختلف صنفن تي لکيل ڪتاب جهڙوڪ: افسانو, ناول, 
ناولٽ, ناڻڪ, ادبي تنقيد, آپ بيتي. آتر ڪهاڻي. لوڪ ادب وغيره کان 
علاوه برڪت علي ”آزاد” پاران پرنس ڪروپاتڪن جي ڪتاب جو ترجمو 
”نوجوانن ڏانهن” .يليڪا ڪلينا دت جي ڪتاب جو سنڌيءَ ۾ ترجمو 
”چٽا گانگ جا عظيم انقلابي”. امان شيخ پاران ترجمو ڪيل اير .اين راءِ جو 
ڪتاب ”انتقلابن جي تاري, ۽ ويهين صديءَ جي چجاليهن واري 1-3 ۾ 
ڇپجندڙ روزانہ اخبار, ”الوحيد” جي خاص اشاعت ”آزاد سنڌ نمبر" جي ٻيهر 
ڇپائيءَ جهڙا ڪتاب شامل آهن. ان ريت هي؛ ڪتاب پنهنجي نوع جو هڪ 
منفرد, دلڪش ۽ مختلف موضوعن تي لکيل سنڌ اندر ۽ سنڌ کان ٻاهر جي 
دنيا جي ليکڪن., عالمن ۽ اڪابرن جي قلمي ڪاوشن جي تعارف جي هڪ 
دلجچسپ. خوبصورت ۽ رنگبرنگي پيشڪش آهي. ۽ مون کي اها پڻ پڪ آهي 
ت نهن اصلوڪن ڪتابن مان گهڻن لکڻ, سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪرائڻ يا ڇپائڻ 
جو. محرڪ پڻ سائين جويو صاحب پاڻ ۽ سندس ذوق کي هئا. ڇو تہ اسان 
سڀني کي خبر آهي تہ پاڻ ان دائري پر ڪيترا ن۔ہ سرگرمر رهيا آهن. سراج هڪ 
هنذ لکيو آهي تہ: ”... کيس (سائين جويبي صاحب کي) اهو احساس ٿيندو هو 
تہ سندن ڪن دوستن پر لکڻ جي صلاحيت آهي ۽ محض سازگار مهل ميسر نہ 
اڃڻ سبب ئي نٿا لکن تنهنڪري انهن سان حجت ڪري کكانمُن لکائيندو يا 
ڪتاب ترجما ڪرائيندو هو. ڳالهين ڳالهين پر آهري تہ حجت ڪري وجهندو 
جنهن کي ٽارڻ ڏاڍو ڏکيو ٿي ويندو هو... سندس رغبت ڏيارڻ جو انداز اهڙو 
تہ دل لڀائيندڙ هوندو آهي. جو ماڻهو سوچيندو ت هن کي جواب ڏيڻ سان هن 
جي دل ٽٽي پوندي...” 


31 


میياک 
مهاڳ جي صنف تي سنڌي ادب پر سائين جويي صاحب کان مٿي ڪو 
ٻيو عالر مون کي نٿو سجهي. اهو جويو صاحب ئي آهي. جنهن پنهنجي پر مغز 
تحريرن وسيلي مهاڳَ جي صنف کي سنڌي ادب پر ڪامعنيٰ ڏني. پاڻ ان صنف 
کي محض هڪ ٺلهي روايت طور ن پر عالمانہ فن ۽ ڏان وَ طور سجاتائون, ۽ جن 
ب ڪتابن لاءِ مهاڳَ لکياتون انهن پر شامل مواد کي پنهنجي تنقيدي مطالعي. 
تجربي. ۽ علمي سوج جي بنيادن تي پرکي. ڇنڊي ڇاڻي. اُنهن جي, فڪري ۽ 
سماجي پهلوتُن تي ٺوس دليلن سان تفصيلي بحث ڪري., اهڑا تہ پرمفز مهاڳ 
لکيائون جو ليکڪمن جي فن ۽ فڪر کي سندن ڪمال جي لاتق بلندين تي 
پهچائي ڇڏيائون. ڪتابن تي سندن لکيل مهاڳ انهيءَ ڪسوٽيءَ جي روشنيءَ ۽ ر 
هن ڪتاب جي مطالعي ۾ ڪل 38 ڪتاب شامل ٿيل آهن. هي آءِ 

انهن مان جند ۽ چونڊ ڪتابن تي پنهنجي راءِ پيش ڪندس. 
”زير نظر پيشڪش پر شامل والٽيسُر جي ناول ”ڪئنڊيڊ” جي سنذي 
ترجمي لاءِ سائين جويي صاحب 28 صفحن تي پکڙيل هڪ طويل ۽ جامع مهاڳ 
لکيو آهي. تنهنڪري ان تي مزيد پاڻان ڪا ٽيڪاٽيقي ڪرڻ منهنجي لاءِ ائين 
ٿيندو جيسُن چتُبو آهي ت ”سج کي ڏيُو ڏسڻ”. البت هتي آ٤‏ والٽيئر ۽ سائين 
جويي صاحب جي زندگين, جدوجهد, فڪر ۽ ڪر بابت هڪ محاصل جائزو لاكق 
پڙهندڙن جي خدمت پر پيش ڪندس. جيڪو اميد تہ سندن دلچسڀيءَ جو ڪارڻ 
ثابت ٿيندو. اهو حسن اتفاق ئي چُجي جو والٽيُر ۽ سائين محمد ابراهيمر جويي 
صاحب جي شخصيتن, جدوجهد ۽ فڪر ۾ ڪافي هڪجهڙايون موجود آهن. ٻځي 
څا ننڍپڻ کان ٿي ماه جهڙي مهربان هستيءَ جي ممتا ۽ شُفقت کان محروم 
رهيا. والنيُر لاءِ ت تہ ماهُجو هڪ ئي ڏک هو ت اها کيس جنر ڏيندي ئي گذاري 
وييُي پر جويي صاحب جو ڏک تہ بنه پيڙادائڪ ڏک هو. پاڻ جڏهن اڃا اڍائي 
سالن جا مس ها تہ سندن والد جي اوجتي وفات کان پوءِ سندن اصڙ زوريءَ 
نڪاحجي. ٻُي هڪ گهر اماڻي ويئي, جيڪو پڻ سندن ويڙهي پر ئي هو. هن 
راقعي جو تفصيلي ذڪر سائين جويي صاحب هن ڪتاب پر شامل نرنجن 
دوداڻيءَ جي شعري مجموعي ”اباڻي اڪير ‏ لاءِ لکيل تعارف پر لکيو آهي. ان 
واقعي سائين جن جي زندگيءَ تي جيڪو المناڪ اثر ڇڏيو, تنهن جو ڪجه 
اولڑو سندن پهرئين ادبي نوعيت جي مضمون ”پجري ۾ر بند پکي” پر ملي ٿو. هن 
ڪتاب ۾ شامل يوسف بلوج جي آپ بيتي ”جنر قيدي” جي مهاڳ پر سائين 
جويو صاحب جن لکن ٿا تہ ”اهو مضمون مون ٻُٿي ڪنهن جي پڙهڻ لاءِ ڪو نہ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جئد 2 
لکيو هو. اهو مون پنهنجي لاءِ لکيو هو, ۽ پاڻ اهو پڙهندو هوس ۽ ويٺو جهجندو 
هوس. اهو مضمون مون ڇو لکيو؟ ڇاڪاڻ ت ان وقت جنهن کي مون پياري ۾ 
ڀياري شيءِ سمجهيو ٿي. سا قيد پر هي - بلڪ آ پاڻ بہ ان لاءِ قيد ۾ر هوس. 
اين هڪيجي تي ڏه ڻ لاءِ بہ پيا سڪندا هاسين. بيوسي ايٽري جو پنهنجي 
پنهنجي ”بند” مان هڪ وک ب ٻاهر نٿي کڻي سگهياسين. ان مضمون پر ٻاراڻي 
ڳالھ مون ڏيکاري هئٌي ت پجري پر بند پکي. بيوس ۽ هيڻو, ٻاهر اچڻ لاءِ پڃري 
جي تيلن کي جهنبون هي هي رتجي پوي ٿو. ۽ آخر تائين انهن تي اين 
جهنبون هڻندي هڻندي, هو پنهنجي جان ڏيُي ٿو ڇڏي. منهنجي اها پياري پر 
پياري شيءِ ب ائين پوءِ بند پر اڇلون کائيندي کائيندي, مري ويئي هئي. سڄي 
زندگي منهنجي دل تي اهو نقش قائر رهيو....” 

والٽيُر لاءِ جيو وڃي ٿو تہ هن 84 سال ڄمار ماڻي, اُن سڄيءَ ڄمار ۾ر 
هو سڄو وقت ڳهندو رهيو, وڙهندو رهيو ۽ لکندو رهيو. ساٿين جويو صاحب جن 
پنهنجي جيون جون 88 بهارون ماڻي ڪا آهن. اسين سندن طويل عمريءَ لاءِ هر 
وقت دعاگو آهيون. سندن سڄي زندگي والٽيسُر جي زندگيءَ وانگر ئي رهي 
سائين جويبي صاحب پنهنجي جيون پر جيڪي ڪشٽ, جيڪي ڪي دشراريون ۽ 
تڪليفيون سٺيون تن جون جهلڪون سائين جي ايم سيد جي ڪتاب ”"جنب 
گذاريمر جن سين. ڀاڱو ٻيو”. علي احمد بروهيءَ جي ڪتاب ”ڄام - ڄاموٽ - 
ڄامڙا” ۽ ربانيءَ جي ڪتاب ”جهڙا گلا گلاب جا- ٻيو حصو" پر ملن ٿيون. ربانيءَ 
جي لفظن ۾ ”... هن پنهنجي خانگي زندگيءَ پر ڏاڍو ڏک ڏئو آهي. ميران ٻاتثيءَ 
تہ زهر سان ڀريل هڪ ٿي پيالو پيتو هو, سنذ جي هن لاگق فرزند اهڑا ڪيئي 
پيالا پيتا هوندا....” سندن زندگي مسلسل حدوجهد جو هڪ اڻ مٽ بي مثل ۽ 
لازوال داستان آهي. ِ‫ 

فرانس جي مهان ڏاهي, وڪٽرهيوگو. هڪ هنن لکيو هو تہ ”والٽيشر 
جي نالي وٺڻ سان سڄي جي سڄي ارڙهين صديءَ جي ڪارڪردگي. معنيٰ ۽ 
مقصد, سامهون اڃي وڃن تا”: جيتوڻيڪ سائين جويي صاحب کي ڪنهن اهڙي 
گيانچنداڻي خاموش ن رهي سگهيو. ۽ جوي ٿو”.... جي ايمر سيد, شيخ اياز, 
رسول بخش پليجو ۽ مان پاڻ سڀ ۽ سنڌ جو سمورو اديب لڏو محمد ابراهيمر 
جويي جا مقروض آهيون....” رامر- امرلعل پنجواڻي جوي ٿو تہ ”ويهين صديءَ 
جي سندي سماج ۽ سندذي ساهت جو ذڪر محمد ابراهيم جويي کان سواءِ هميش 
اٹپورو رهندو. سراح هڪ هنذ لکيو آهي. ”ابراهيم جويو هڪ دور آهي,. هڪ 
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تاريغ آهي. هڪ وهندڙ دريا ٤‏ آهي... ...سن سندي زبان ۽ سنڌي ادب جي 
جيڪا خدمت ڪي آهي. ”9 ٿڻ ڏاڍو مشڪل آهي. " علي احمد 
بروهي پنهنجي ڪتاب ”حامر - حاموٽ - جامڙا ” پر لکي ٿو: ”احڪلهھ سنڌ اندر 
جي ٿوريون گهٹيون ادبي ڪٺن گهڙيون ۽ ڪي ڏکيا ڏينهن درپيش اچي پئي 
سگهيا, سائين جويي صاحب انهن موقعن تي هڪ سچائي پسند ڏاهي دانشور 
طور پنهنجي عوامر جي امنگن جو حقيقي ترجمان بڻجندي, نہ فقط انهن کي 
جّلينج ڪيو. سخت احتجاج ڪيو. انهن خلاف جدوجهد ڪي بلڪ اهڙن موقعن 
تي ڪتابجا. پترا. مضمون لکي. عام ماڻهن کي انهن بابت آگاهہ ڪيو. 
سجاڳي پيدا ڪئي ۽ جدوجهد جو سڏ ڏنو ۽ اڪثر موقعن تي باطل قوتن سان 
مهاڏواتڪائيندي. اهڙين جدوجهدن جي سرواڻي بہ ڪئّي. ننڍي کنڊ جي 
ورهاست وقت سنذ جي مستقبل جو سوال هجي. يا اولهھ پاڪستان پر ٻولين جو 
مسمُلو, ون يونٽ جو جبر, ڏاڊ ۽ استبداد وارو دور هجي يا ون يونٽ نٺڻ کان 
فوري طور بعد ڪراچيءَ جي علحدگيءَ جو سوال هجي. ضياءَ جي مارشل لاءِ دور 
پر سنڌي ماڻهن خلاف ڪيل ڪلور هجن يا بعد واري دور پر پيدا ٿيیل لساني 
جهگڙا, سنڌ خلاف پاڻيءَ ۽ ناڻي جي ورچ بابت ٿيل ويساھ گهاتيون هجن يا 
ڪالاباغ ڊير جهةا سنڌي قوم لاءِ زندگيءَ ۽ موت جهڙا مامرا هجن. جويو 
صاحب جدوجهد جي ميدان ۾ سڀني کان اڳڀرو نظر ايندو. غلام رباني آگرو لکي 
ٿو: .. سند سان واسطو رکندڙ اجتماعي معاملن ۾ مون ڪڏهن ب منجهس ليڪ 
ڪان ڏئي.. 
والٽيُر لاءِ جيو ويندو آهي تہ هو پنهنجي دور جو هڪ باغي ليکڪ 
هو. سائين جويي صاحب جو نهايت ئي ويجهو رفيق ۽ دوست غلام رباني آگرو 
جوي ٿو ت ”محمد ابراهيم جويو پيدائشي باغي هو. سڄي عمر ان اصول تي 
ڪاربند رهيو ت 
جس کيت سي دهتان ڪو ميسر نہ هو روني, 
اس کیيہت ڪي هر گوشہمُ گندم ڪو سلادو! 
(اقبال) 
اهو جويي صاحب جو باغي ذهن ٿي هو جنهن والٽيسُر جهڙي ليکڪ کي 
جيڪو علم جي معاملي ۾ خالص عقل جي برتريءَ جو قاثل هو پهريون ڀيرو 
سنڌيءَ ۾ متعارف ڪرايو. اليرٽ ڪاموءَ جي ڪتاب ”!06 ع11 116“ جو باب 
”باغيءَ” جي نالي عنوان سان سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪيائون, ننشي جي ”فوت اليبشر” 
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واري تصور جو نقيب. سندس شهره آفاق مقالو ”!100 “٣16‏ ”نون بُت” جي 
عنوآن سان سنڌيءَپ۾ر ترجحمو ڪيائون, مارس ڪارنفرٿ جي ڪتاب ”حدلياتي 
ماديت جي پهرئين جلد جو ”با مقصد فلسفو” جي عنوا ن سان ترجمو ڪيائون. اها 
سندن پيدائٽي بغاوت ئي هئي, جنهن کانسُس ”ايملي عرف تعليمر”, ”وحشي 
جیوت جا نشان”, ”فڪر جي آزادي”. ”فلسفي جو ابتدائي ڪورس”, ”علمر 
تدريس مظلومن لاءِ', ”فرينح انقلاب” ۽ اُن قسر جا ٻيا انيڪ ڪتاب, مضمون 
وغيره سنڌيءَ ۾ر ترجمو ڪرايا. 

والٽيگر جي زندگيءَ جو دل گرمائيندڙ داستان هن ڪتاب ۾ر شامل 
”ڪئنڊيڊ جي تعارف” پر سائين جوبي صاحب تفصيل سان درج ڪيو آهي. 
”انقلاب فرانس کان پوءِ 1791ع ۾ر فتح سان سرشار انقلابين ان شخص جي هڏن 
کي لکين ماڻهن جي سلاميءَ سان جلوس جي شڪل پر آڻي پسُرس ۾ دفن ڪيو, 
جنهن شخص جي لاش کي ان وقت جي ديني اختيارين اهو جِنّي مسيحي ڪن 
ڏيڻ کان انڪار ڪيو هو ت ”هو ملحد هو” حلوس ۽ ويندڙ ان تابوت تي هي لنظ 
لکيل هئًا: ”هن شخص جو انساني ذهن تي عظيم احسان آهي: هن کي اسان کي 
آزاديءَ جو سبق سيکاريو.” 

سن جي ڪرانتڪاريءَ لاءِ سائين جويبي صاحب جيڪا جدوجهد ڪئي 
آهي تنهن جو ذڪر ڪندي شي اياز پنهنجي ڪتاب ”خط انٽرويو _ تقريرون” 
پر لکي ٿو؛ ”.... جڏهن سنڌڙيءَ لائون لذيون, تڏهن ڪير چوندو تہ ان جو سارو 
لال لباس هن جي آڏاڻي ۽ اٿيل آهي! هي اهو آدي جگادي الوپ ماڻهو آهي. جو 
نو ورنيءَ جي سينذ پر ستارا سجائي, گمر تي ويندو آهي.۔ 

زير نظر ڪتاب پر شامل هڪ ٻُي ڪتاب ”انقلابن جي تاريخ" جي 
مهاڳ پر موضوع جي لحاظ کان, هڪ پوري دنيا جي وسعت موجود آهي. ايم 
اين راءِ جي ان ڪتاب جو سنڌيءَ پر ترجمو جڏهن مون پهريون ڀيرو پڙهيو تہ اهو 
اهڙو تہ وڻيو. جو آِ هڪد ڪنهن ڪتاب گهرتي ويس ۽ اتي موجود ان ڪتاب 
جون ڏهاڪو کن ڪاپيون خريد ڪري آيس ۽ پنهنجي دوستن کي سوکڙيءَ طور 
پڙهڻ لاءِ ڏنير. جنهن بہ دوست اهو ڪتاب پڙهيو. تنهن ان جا ڱڻ ڳايا. هڪ 
تمام جامع موضوع کي نهايت ٿي مختصر پر ڀرپور انداز پر ۽ پراثر تحرير وسيلي 
جهڑيءَ ريت سوليءَ ۽ سرل ۽ عامر فهمر ٻوليءَ ۾ر پيش ڪيو ويو هو, سو بذات 
خود هڪ ساراھ جوڳو ڪر هو. هن ڪتاب جي مطالعي کان پوءِ ئي آءٌ ”ڀڳوان” 
جي صحيح ۽ حقيقي مفهوم کان واقف تڻيس. تنهن کان پوءِ راءِ جي ٻين ڪتابن 
کي پڙهڻ جو شوق جاڳيو ۽ گهڻو پوءِ سائين جوبي صاحب کان )1116 3108 ۽ راءِ 
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جي جونڊ لکڻين جي محموعن ]1 91108 آ ۱01111165 ”"5َ011« 561[60)60“ پڑهير, 
جن منهنجي سوج جي وسعت پر اضافو ڪيو. 

ڪامريڊ اير.اين.راءِ کي سائين جويو صاحب جيڪنهن سنڌ مر 
متعارف ن ڪرائي ها. تہ اڄ سنڌ پر شايد ئي ڪو ماڻهو سندس نالي کان واقف 
هحى ها! 

ڪامريڊ راءِ جي ڪرشمائي سح شخصيت ۽ سندس انقلابي فڪر جو ساٿين 
جوبي صاحب جي زندگيءَ ۽ سوج تي نهايت تٌي گهرو اثر رهيو آهي, جنهن جو 

نجي رهاڻين پر ب سائينءَ جن راءِ جو ذڪر ڪندي نهايت ئي خوشي 
محسوس ڪندا آهن. ڪامريڊ اير اين راءِ هڪ ڪميونسٽ آڳواڻ هو. سندس 
نظرياتي وابستگي ۽ پنهنجي پارٽيءَ لاءِ سندس گرانقدر خدمتون رڪارڊ تي 
موحود آهن. تنهن هوندي بہ پنهنجي ديس جي غريب حاليءَ ۽ محڪوميت کي 
ڌيان پر رکندي, ننڍي کنڊ جي مسمُلي جي حل لاءِ هن پنهنجي هڪ الڳ فڪري 
راه جوڙي, جنهن جو مول مقصد هو ت ”قومي آزاديءَ کي مقصد ن پر مقصد جو 
هڪ لازمي وسيلو سمجهي. اصل مقصد جي حاصلات طور, هندستاني سماج ۾ 
بنيادي اٿل پٿل آندي وڃي. جنهن کي جمهوري اٿل يا جمهوري انقلاب جئجي 
ٿو.  .‏ سا رت هيءَ هي ت ماڻهو رياست جي اقتدار حا مالڪ 
بڻجن. ڌارين توڙي ملڪي اميرن جي حڪومت جي جاءِ تي نمائنده حڪومت 
يعني جمهور جي حڪومت جمهور جي هٿن پر (عوام جي حڪومت عوام جي 
هٿن ۾ر) قائر ٿئي!” 

سائين جويو صاحب 1940ع ۾ر بمبتًيءَ ۾ر پنهنجي تدريسي تعليمر 
پرائڻ دوران ڪامريڊ راءِ جي ان فڪر کان متاثر ٿيو, جيڪو جناح ۽ گانڌيءَ 
۽ ٻين سياسي ڌرين پاران هندستان جي مسكگلي جي باعزت ۽ پرامن حل لاءِ 
آَڇِيل سياسي ايجنڊاتثن کان گهڻو اڳڀرو ۽ حديد دور جي تقاضاثن سان هر 
آهنگ هو سنن 1941ع پر بمٹيءَ ماڻ واپسيءَ کان پوءَ سائيئن خويو صاعب سنڌ 
پر ان فڪر جو سڀ کان وڏو حمايتي ۽ پرجارڪ رهيو. هو اياز, جمال. 
صديقي. پليجي. سراج ۽ ۽ گجراتي ماهنامي ”آگي قدمر”جي ايڊيٽر احمد علي 
”0 بين 

۽ جا ڪتابءِ را ۽ جي ريڊيڪل ڊيمو ڪرئٽڪ پارٽيءَ جي هفتيوا راخبار 

”111010 1)16]6آ"" ۽ ڪج ۾ محدود عرصو ڪراجيءَ پر شايع ٿيندڙ 
هفتيوار ”فريڊم ڪالنگ“ جا شمارا پڙهڻ لاءِ ڏيندو هو. پاڻ انهيءَ پارٽيءَ جي 
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سنڌ شاخ جا سرگرمر ڪارڪن رهيا جنهن جو صدر ناگيندر ناٿ وياس نالي 
کچر ٿي بيدا + ڪرائڻڪاري هن 

ڪامريڊ اي اين راءِ سان دلي وابستگيءَ جو ذڪر ڪندي شي اياز 
جي ادارت ۾ 1947ع ۾ر نڪرندڙ رسالي ”اڳتي قدمہ” جي ٻيهر اشاعت تي پيلشر 
جي نوٽ ۾ر سائين جويو صاحب لکي ٿو: 

”9467ع پر مون کي پهريون پٽ منور علي ٻڄائو... مون سندس ماه کي 
شاديءَ جي نشانيءَ طور سونا ايرنگ ٺهرائي ڏنا هئا, جن تي پنهنجي سياسي آنا 
جي. ڪين لي ڪسيوت فراه الخ نٿان ”ڏاٽو ۽ مترڪو” جڙيل هو! منهنجي 
سياسي اعتقاد ڀغي جو ان دور ۽ اهو رنگ هو!” 

ايم اين راءِ 1944ع پر پنهنجي ريڊيڪل ڊيموڪرئٽڪ پارٽيءَ طرفان 
'10110)17021 1760[([6"5 نالي سان هندستان جي سياسي اين حو هڪ مسودو 
تيار ڪيو. سائين جويي صاحب ان آئين جا بنیيادي رهبر اصول پنهنجي 
مشهور انگريزي ڪتاب ”سنڌ بچايو _ وڏو کنڊ بڇايو” زميندارن ۽ سرماي 
دارن کان ۽ سندن فرقيواريت کان” ")00111111011 16 5111011-9586 506 
پر شامل ڪيا. ۽ 1946ع ۾ ڪامريڊ راءِ جڏهن 106 "14111155111 1110111 
حاڳگرتا حماعت” ”45501110117 0119155901100 11 5111011“ قائثم ڪئّي. 

هن ڪتاب ۾ر شامل ايم.اين. راءِ جي ڪتاب ”انقلابن جي تاريخ لاءِ 
لکيل سئين محمد ابراهيم جويي صاحب جو مهاڳ. ڪامريڊ راءِ جي زندگيءَ 
جي مختصر سوانح حيات آهي. جنهن جي پڙهڻ سان ماڻهو جدوجهد جي هڪ 
اهڙيءَ دنيأ ۾ر پهجي وجي ٿو جنهن پر رهندڙ ان دور جا انقلابي پنهنجي ”حال کان 
ناراض ۽ بهتر مستقبل لاءِ اتساهيل” هئًا ۽ انهن ”هن ڌرتيءَ تي. نيڪيءَ ۽ خير 
جي جنت بنائڻ ٿي گهري. سائين جويو صاحب پنهنجي تعارفي نوٽ پر لکن ٿا: 
”بنگالي ٻولي:َ جي هڪ بيدار ضمير ۽ سڄاڻ ليکڪا, ڪامريڊ ڪلپنا دت, جو 
لکيل ۽ سنڌ جي هڪ گمنام محب وطن سرواڻ پاران ان جو ترجمو ڪيل ڪتاب 
”تا گانگ جا عظيم انقلابي” جڏهن مون پهريون ڀيرو پڙهيو هو ت ان وقت 
منهنجي ذهن جي ڪتَنواس تي پنهنجي مٺڙيءَ سنذ ۽ ان جي ڀيڙيل ۽ بيڪب , 
ماڻهن جي محڪوميءَ ۽ بيڪسيءَ واريءَ حالت جو سمورو نقش جٽجي آيو 
مٿان وري سون تي سهاڳو ان ڳالهہ ڦيرايو تہ ليکڪا -- 
اهڑو هو, جو مون بنگال - جي انهن ڏينهن جي واقعن. حالتن ۽ ڪردارن جي وچ پر 
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صياگ 
پنهنجو پاڻ کي ۽ هر سنذي ماڻهوءَ کي بيٺل ڏٺو. هي؛ ڪتاب سج پج تہ پڙهي. 
وري پڙهڻ ۽ ورجائي ورجائي پڙهڻ وتان آهي. سو ت هيء؛ ڪتاب وطن ۽ قوم 
جي آزاديءَ جي راهہ پر سرزمين بنگال جي سورمن ۽ سورمين 1930ع کان 
5ع تائين جي پندرنهن سالن جي عرصي پر جيڪي ڏاڊ جا ڏونگر ڏاريا. 
قربانيون ڏنيون بلڪ پنهنجا سر گهوريا. انهن مانجهي مردن, کاهوڙين ۽ وطن 
تان جان نثار ٿيندڙن جي ان جاکوڙ ۽ سوريءَ سزاواريءَ جي سڄن ۽ اکين ڏضل 
واقعن جو هڪ دلپذير داستان آهي, جنهن کي پڙهڻ کان پوءِ منهنجي دل مان اها 
آس اٿي تہ ڪاش سنڌ جو هر سڄاڻ ڀاءُ ۽ ڀيڻ هي؛ ڪتاب پڙهي. هينئين سان 
هنڍائي ۽ وقت جي سڏ کي ورنائيندي. ان مان پنهنجي پنهنجي حصي جو ڪردار 
نباهڻ لاءِ اتساھ وٺي! ”پاڻِ هن ڪتاب ”حٿا گانگ جا عظيم انقلابي” جي نوٽ 
۾ر وڌيڪ لکن تا ت ”ان زماني جا آهي بهادر ۽ سرفروش ماڻهو اسان جا اهم 
وطن ڀائر ۽ ڀينرون هئا. ڇو تہ اهي بنگالي هئًا ۽ سندن وطن بنگال ) توڪو 
بنگلاديش) هندستان جو حصو هو, جنهن جو اسان جي ماترڀومي سنڌ بہ حصو 
همي. اهڙن سسرتريءَ تي رکندڙن ۽ سوريءَ سزاوار شخصن, پنهنجي قومر ۽ 
پنهنجي وطن تاأن پروان وار قربان ٿيندڙن لاءِ تُ ٿي اسان جي سدا حيات رهبر لِطيف 
سائينءَ اسان جي ٿي لاءِ پنهنجي رسالي (ټخاب: ) جي سر ڪلياڻ جي داستان ٻُي 
هر فرمايو آهي: 

”سوري سڏ ڪري. آڀي عاشقن کي. 

جي اُٿئُي سڏ سڪڻ پر, تہ ڪرم پير پري, 

سي ڌر ڌري. پهج پٻ ”پريتڻو” 


”سوري آه سينگار, اگهيین عاشثقن جو 

مرزڻ, موتڻ ميهر. يا نظاري نروار, 

ڪس ڻو ارار, امصل عاشعقن کي“ 
ڪامريڊ ڪلپنا دت جو هي؛ ڪتاب اج اسان وٽ اڻ لڀ ٿي چجڪو 
آهي. شايد ان نوع جي دل کي گرماگكيندڙ تحريرن کي پڙهندڙن جا جذبا ڪي قدر 
مائا تي ويا آهن ۽ اسان جي ٽهيءَ جي ڪيترن ئي نوجوانن کي تہ شايد اها ب 
خبر نہ هوندي تہ هن ڪتاب جو سندي ترحمو هڪ اهڙي محب وطن نوجوان 
قيديءَ جي قلمي پورهئي جو ثمر آهي. جنهن پنهنجي عمر عزيز جا ٿي سال (82 
_ع پنهنجي وطن ۽ قومر سان محبت جي ڏوه جي سزا طور قيد ۾ گذاريا 


8 


ڳانهيون ڪتابن حون - حند 2 





هىُا ۽ ان ترمر ياترا دوران ئي هن اهو ڪتاب ترجمو ڪيو هو. اڄ وقت جي 
ضرورت آهي ت اهو ڪتاب ۽ ان نوع جا ٻيا ڪتاب جيڪي هاڻي | ڻ لڀ تي 
چِڪا آهن. تن کي نين سر ڇپائي پذرو ڪجي. 

ذوالفتار علي ڀٽو اسان جي تاريخ جو هڪ اهڙو ارڏو ۽ اڏول ڪردار هو 
جنهن سان جن ماڻهن محبت ڪئي. تن عشق جي جذبي جي انتها ڪري ڇڇڏي ۽ 
هن پياڻهن نان ڪي يڻ فاڻهي ڄا سپ اليڪا تا يدن ٬‏ زيخ ارا 
رڪارڊ قاثر ڪيا. انساني سماج جي تاريخ پر اهڙا يڪتا. يگانا ۽ سر قريا 
ماڻهو ڪي ورلي تٿي پيدا ٿيندا آهن. اهڙن ٿي ماڻهن لاءِ شايد اقبال جيو هو: 


هزارون سال نرگس اپني بي نوري يپ روتي هي 
بڙي مشكل سي هوتا هي ڃمن مين ديده ور پيدا 


سن ضاحب جن زندگيءَ تي ملڪي نوي ين بلڪي ران ٹهرورڪ 
سنذي. پنجابي, اردو, هندي. انگريزي ۽ ٻسن ٻولين پر تمامر گهشو لکيو ويو 
آهي. 

ڪئليفورنيا يونيورسٽي. لاس اينجلس. پر ڏکڻ ايشيا جي تاريخ جي 
۽ تفصيلي ڪتاب'""'111165ٴ 110 1.1٣‏ 115] - (150115)981 01 111111060 111ار““ جي 
نالي سان لکيو آهي. جيڪو آڪسفورڊ يونيورسٽي پريس جهڙي جڳ مشهور 
اشاعتي اداري پاران شايع ڪيل آهي. جنهن وولپرٽ جي ٻين ڪتابن وانگر 
شهرت جا نوان رڪارڊ قائثر ڪيا. 

ساڻين جحوبي صاحب ان ڪتاب جى هڪ باب 19۱ [0101118 7[0111ٴ“ 
”11911100111 0) جو سنڌيءَ ۾ر ترحمو . جيڪو هن ڪتاب پر شامل آهي. 

ملڪي تاريخ جي هڪ بنه اندوهناڪ دور سان تعلق رکندڙ هن ڪتاب 
جي ان باب جي سنڌيءَ ۾ ترجمي شايع ٿيڻ کان پوءِ ئي سنڌي ماڻهو ان ڳاله 
کان واقف تيا تہ 1977ع ۾ر ملڪ ۾ر ضيائي مارشل لا جي نفاذ ۽ ان جي نتيجي 
پر هتان جي ماڻهن سان جيڪا حٺ, جيڪا ويادن, جيڪي ڪيس ۽ ۽ ڪلور ٿيا ۽ 
خود ذوالفقار علي ڀٽي کي ڏنل سزا بابت بابت هڪ يورپي, مغربي ذهن ڪيُّن 
ٿو سوچي! وولپرٽ ضياه جي مشهور ۽ بد نامر زمانہ جونڊن واري واعدي جو 


ذڪر ڪندي لکي ٿو: 
”اوهان کي منهنجي پهرين تقرير ياد هوندي جنهن ۾ مون غير مشروط 
طور اوهان سان واعدو ڪيو هو ت نيون جونڊيون آڪٽوبر بر ٿينديون.....” 
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مهاڳ 

ائين لکي. پوءِ و وولپرٽ لکي ٿو: ”هڪ رکو ۽ ڪارين اکين وارو 
اڻ مُرڪندڙ جهرو جيڪو پاڪستان ٽي ويءَ جي ايڪريڻ تاڻ اڻ گهڙيَءَ نظر ٿي 
آيو ۽ اهي وڏا ڏند جن منجهان اهي لفظ ايڏي دٻدٻي سان چيا ٿي ويا 327 


ذوالفقار علي ڀٽي ۽ ضيا جي ڀيٽ ڪندي. وولپرٽ پوءِ لکي ٿو: ”29 
حولاءِ 1977ع تي. جيل مان آزاد ٿي.... جڏهن هن ڳگوٺ جي ڌرتيءَ تي پير 
رکيو, تہ سندس مداحن جي وڏي هام اڀ ڌاريندڙ نعرن سان سندس پرجوش 
آذرڀاءُ ڪيو. انهن ماناڪثريت اهڙن ماڻهن جى هّى, جيڪي سندس هڪ 
جهلڪ ڏسڻ واسطي سڄي رات جاڳيا هئا. ۽ پنهنجي محبوب قائد عوام کي 
ڻا ها اخ تا ادا ند 
ورد ”-9 سندس اهو جذباتي پيار, جيڪو انهن 
لکين ماڻهن جو ساڻس هو. جيڪي کيس ووٽ ڏيندا هئًا, تنهن کي ختمر ڪري 
-. 00 وجود. سندن پنهنجي ”محبوب قائد 

مر لاءِ پيار ڏينهون ڏينهن وڌندو رهيو... 


اخ يا 
آءٌ هتي حوالي طور ٻ ڏيڻ چاهيان ٿو: هڪ اعليٰ تعليم يافت صحافيءَ راءِ ڏيندي 
حيو: ”توهين ڏسو, هو هٿ جو سخي. سک ورهائيندڙ, نجات ڏياريندڙ! مان نشو 
اتان ت اها ڳالهھ توهان کي ڪين سمجهايان....” لاهور جي هڪ نوجوان جو 
حوالو ڏيندي. ووليرٽ لکي ٿو ”بهرحال, ڀٽو ئي هو. جنهن اسان کي اتي کڙو 
ٿيڻ ۽ ظلمر خلاف احتجاح ڪرڻ سيکاريو!” 

جڏهن رتاثر ٿيل حح. ڪارنيلكُس. ووليرٽ کي ائين چيو تہ ”توهين 
هڪ سنڌيءَ تي اعتماد نٿا ڪري سگهو” تہ هن تي تبصرو ڪندي, هو لکي 
ٿو: 

”آه اڃا (ب اها) هڪ ٻيءَ طرح جي سياست! صوباثي جهيڙو ۽ بي 
اعتمادي, قديم جاگرافيائي. تاريخي رنجشون ۽ منافق مرڪون, ۽ ڊپ ڊاءِ!. 
واقعا ۽ حادثا گذري ويا . يب مليل ڪرھتون رن بخض سان ڀريل 
اڪ 
وري ٻنهي بابت شڪي آهن ۽ اترئين الهندي سرحدي صوبي جا اڌ کان گهتا 
تبائلي ٻُي اڌ تي فاير ڪرڻ لاءِ هر وقت ڀريل رائيفلن سان تيار رهن ٿا. تہ پوءِ 
اُها ڌرتي. پاڪ آستان. جنهن کي پاڪستان حيو ٫‏ ويو۔ .ڪي هي جنهن لاءِ 
ڪا ا3 ڏني ۽ ٻٻّي کي 14 اڀريل 1979ع تي باک ڦٽي کان اڳ ڦاهيءَ 
تي تنگيو ويو؟” 
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وولپرٽ سپريمر ڪورٽ پر ذوالفقار علي ڀٽي جي هڪ عنالتي بيان جو 
لق يو يو جنه پر بدا صتاحباعدالتا هي حخض هي يط ند رهج 
رهيو هو ”. . . سڳيءَ عدالت کي رگ ماٺ ٿو ڪراي سگهجي۔ اُن جا 
اختيارات اها تقاضا ڪن ٿا ت اها آئين ۽ قانون جي بالادستي قائر رکندي.. 
ا ‏ ٹا يا ڪا 
نهڪي بيهي نٿا سگهن... ڇا. لکين ماتهو ائين ثي ان دهشت واريءَ حالت ۾ 
مري ويندا؟ ڇا. انهن کي ڪڙوڙا ۽ ڦقٽڪاهني ماريو وڃجي؟. ا 
لارڊس! انصاف اوهان جي هٿن پر آهي .. اح توهان جي هٿن ۾ جيڪو قلم آهي. 
سو تلوار کان ب وڌيڪ طاقتور آهي.” 

وولپرٽ اڳتي لکي ٿو: َ ً... هن پنهنحي ديس جي اعليٰ ترين عدالتي 
ڪا پاڪستان جي سپريمر ڪورٽ 
کي هڪ فوحي حڪمرانيءَ مٿان هڪ شهري حڪومت جيڪا مارشُل لا آمريت 
بدران جونڊيل عوامي نماڻندا هلاڻيندا هجن. تنهن حي فضيلت مر پنهنجي اعتماد 
همُڻ جي دعويٰ رکڻ جو ڪيڏو ن هڪ سونهري مونعو مليو هو! جيڪر يعقوب 
علي خان کي عدالت جي چيف حسٽس جي حينّيت ۾ ڪر ڪرڻ ڏنو وجي ها. ت 
هو پڪ سان سڀني سياسي نظر بندن کي آزاد ڪندي فوجي ىفا٫ت‏ کي منسوخ 
ڪندي. پنهنجي ساٿين سان گڏجي هڪ تاريخي فيصلو ڪري وجهي ها. پر 
يعقوب کي زبردستيءَ رٽائر ڪيو ويو.” 

سپريمر ڪورٽ جي ججن طرفان لاهور ها ڪورٽ وتان ڀٽي صاحب 
کي ٻنايل سزا درست قرار ڏيڻ تي تبصرو ڪندي. وولپرٽ لکي ٿو تہ ” َء 
سڀ کان وڌيڪ سوج پر وجهندڙ اها ڳاله هي تہ حن حّن ججن ڀٽي کي ڦاسيءَ 
جي سزا ڏني. سي سڀ جا سڀ پنجاب مان هئا. باقي ٽن ججن. جن کيس آزاد 
ڪرڻ جي حق پر فيصلو ڏنو. سي پنجاب مان هئا.” 

وولپرٽ جي ڪتاب جو هيءَ باب اهڙن ڪيٽرن ئي واقعن حي بيانن ۽ 
انهن تي وولپرٽ جي مدبرانہ تجزين ۽ راين تي مشتمل آهي, جن حو ڪنهن نن 
ڪنهن صورت ۾ اسان جي قومي زندگيءَ سان گهرو تعلق آهي. 

وولپرٽ جي ان تحرير جو سنڌيءَ ‏ سائين جويي صاحب پاران ترحمو 
ڪرڻ تي ڪيترن ئي دوستن کي شايد حيرت لڳندي: خاص ڪري ان لا 
سائين جويي صاحب جي شخصيت ۽ سوج تي سائين جي ايم سيد جو گهرو اثر 
رهيو آهي. سيد سان سندن تمامر گهڻي ويجهڑائپ ۽ دلي لڳا: ۽ وطن سان سندس 
سرسيتائيءَ سبب ساڻين حويي صاحب کي عام طرح هڪ غير مصلحتي 
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مياگ 
قومپرست سمجهيو ويندو آهي: ٻي ڳاله اها ت ڀٽو صاحب ۽ جويو صاحب سوج 


۽ فڪر ۽ عمل جي ميدان پر نہ رڳو الگ الڳ پر هڪٻئي کان مخالف راهن جا 
باندذيئُزا هئا. 





تہ پوءِ آخر اها ڪهڙي ڳالھ هوندي جنهن ساٿين جويي صاحب کي هن 
ترحمي ڪرڻ لاءِ اتساهيو هوندو؟ 

علي احمد بروهي پنهنجي ڪتاب آڄام جحاموٽ جامڙا” پر ”پنهنجن 
سان پريت“ جي موضوع تي لکندي. سائّين جويي صاحب کي هڪ اهڙي ٻوڌي 
ڀکشو سان ڀيٽي ٿو. جنهن کي جڏهن ٻوڌين جي بهسٽ ”نرواڻ” بر داخل ٿين لاءِ 
يو ويو هو. ت هن اهو جٌِي انڪار ڪيو هو ت جيسين سڀٌي ڀکشو بهشت ۾ران 
پهتا آهن, ت مون اڪيلي لاءِ جنت ماڻڻ ڪهڙي ڪر جي.” 

شايد ”پنهنجن سان پريت“ جو اهو جذبو ئي اهو محرڪ هجي. جنهن 
سائين حويي صاحب کان هيءَ ترحمو ڪرايو ۽ ان کي وري وري شايع ڪرائڻ 
آماده ڪيو. 


مقبول اڳواڻ هو. هو انهن جو محبوب هو. عوام جو قائد هو, سندن محبوب 
”تائد اعواممر” ۽ پاڪستان جو ت پنهنجو مائوزي تنگ ۽ قذافي.. 
۽ شايد. اها محبت. اهو سبنذ ڪو هڪ طرفو ٻان هو. 
ذلفيءَ پپنجي ڪال ڪوبڙيءَ مان ضياءَ کي لکيل خط ۾ لکيو هو: 
”.... ماڻهن سان منهنجو ازلي عشق آهي. مون لاءِ سياست ۽ عوامر 
هڪ ئي شي جا ٻ جانالا آهن... تون يا تنهنجي ٽولي کي ڪو ب حق نٽو 
پهجي تہ اوهين منهنجي وطن جي پيارن ماڻهن سان منهنجو روحاني ۽ لازوال 
تعلق توڙي ڇديو:... عوام سان ازلي رشتو منهنجي ميراث جو اٿٽُٽ حصو 
آهي. .هن متيءَ جو حصو هان ان جي صڳاءَ جو حصو آهيان, عوام جا 
ڳوڙها .پٽ ڳوڙها آهن, سندن خوبصورت جهري تي مرڪ منهنجي مرڪ جو 
حصو آهي... 
نهايت تى المناڪ ۽ اندوهناڪ واقعو آهي. اسان جي تاريخ جو هڪ انتهائي 
تاريڪ باب آهي. ماڻهو مڃين ٿا ت ٻيو ت ٺهيو ان ڏينهن آسمان ب روئي ڏنو هو! 
هڪ ڏينهن مون سائين عطا محمد ڀنڀري سان ڳالهين ڳالهين مر ڀٽي 
صاحب جي شهادت جو ذڪر ڪندي حيو ت ان ڏينهن سنڌ ۾ ڪيترن تٿي سندين 
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جي گهرن ۾ جوت ڪان جلي هئي!” اهو ٻڌي ڀنڀڇرو صاحب هڪ گهريءَ سوج ۾ 
غلطان ٿي ويو. ڪجه گهڙين کان پوءِ مان کڻي ڏسان تہ سائينءَ جي اکين مان 
ڳوڙها موتين جي لڙيءَ وانگر وهي رهيا هيًا +ويءَ ڪل سياڻ پاڻ تي طنابظو 
رکندي, مون کي گرانڙي پائيندي. پاڻ جيائون: ”ادا . ات اي 
ڏينهن کان وئي اسان سنذين جي گهرن پر اوندھ آهي.” 

رارَ: هندو ديو مالاگي ڪردارن پر هڪ يگانو ڪردار آهي. جنهن 
کي سندس پنهنجي والد راحا دسرٿ عين ان ڏينهن چجوڏهن سال حلاوطنيءَ 7 
حڪر ڏنو جنهن ڏينهن سندس تخت نشيني ۽ تاجپوشي ٿيغي هئي. رامر 
ڏيرج وان ۽ فرمانيردار پٽ هو, نهن راد جي حڪر کي سر گي تي رکي. 
ماءُ پي؛ جي پيرن تي سيس نوائي, کانسُن آسيس وئي. بنواس (جهنگ) جي 
راه ورتي. راجا دسرٿ جي گهر پر ان ڏينهن کان وٺي رام جي واپسيءَ تائين 
ڪا جوت ڪان جلي! 

جوڏهن سالن جو عرصو جهنگ ۾ر غريب الوطنيءَ واري حياتي گذارڻ 
کان پوءِ, رام جڏهن لنڪا فتح ڪري واپس موٽيو, تہ سموري ڏيه پر ڏيئًا ٻاري 
جراغان ڪيو ويو ۽ ڦٽاڪا ڇوڙي خوشيءَ جو اظهار ڪيو ويو. ان واقعي کي 
هندو اڄ ب ڏياريءَ جي تهوار طور ملهائيندا آهن 

اسان سنذين جي نصيب ٻر اهڙا تهوار ڪڏهن ايندا؟ اسان جي راڻي کي 
اهڙي ڏيھ ڏانهن اماڻيو ويو آهي. جتان نن ڪو ڪڏهن موٽيو آهي ۽ ن۔ ئي ڪو 
ڪڏهن موٽندو... 

هڏ 
.هي هد ٽي جا هي لفظ اسان کي اميد جي آس ڏياريندا رهن 
نا: 

"...مان پنهنجي ابدي آرام گاھ ۾ عوامر جي فتحمند قدمن جا آواز 
ٻڌڻ لاءِ منتظر رهندس.... ” 

شهيد جا آهي اتساهيندڙ ۽ امر لفظ اسان لاءِ سڏ آهي. ڪنهن فتحمند 
جدوجهد جو. جيڪو اسان کي ورنائقو آهي. 

سائين محمد ابراهيم جويي صاحب جو هي ٻيو ڪتاب آهي جنهن 
تي مهاڳَ لکڻ جو صون کي شرف حاصل ٿي رهيو آهي. آہٌ ان کي پنهنجي 


لاءِ هڪ وڏڀاڳ ۽ اعزا: ز سمجهان تو, جنهن لاءِ آ سائين جن جو نهايت ئي 
ٿورائتو آهيان. 
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مياگ 
سائين جويي صاحب جي عظمت جو ان کان وڏو دليل ٻيو ڪهڙو ٿي 
سگهي ٿو. جو پاڻ مون جهڙي هڪ نو آميز ۽ علمي ۽ ادبي لحاظ کان هڪ 
سيکڙاٽ ۽ ڪج ڪنواٽ کي پنهنجي هن ڪتاب تي ب مهاڳ لکڻ جو شرف 
بخشيائون. مون کي پنهنجي ڪڇائيءَ ۽ ڪم علميءَ جو پورو پورو احساس 
موضوع سان انصاف ٿّي. آه پنهنجي ان ڪوشش ۾ ڪيترو ڪامیاب ٿيو 
آهيان, تنهن جو فيصلو لانّق پڑهندڙ ڪندا. 
هي؛ مهاڳ لکڻ مون لاءِ ڪڏهن ب ممڪن ن ٿئي ها جيڪڏهن سائين 
جويي صاحب جن جي هر قدم تي ڀرپور رهنمائي ۽ سندس شفقت مون کي ن ملي 
ها. هن مهاڳ لکڻ دوران منهنجي دلي ڪيفيت ڀلاري لطيف جي هن بيت واري 
3 ! 


- 


تون پارس آءلوهہ. جي سڃجبن تہ سون ٿيان..۔۔ 
(ٺاھ) 
آء؛سائين حويى صاحب جو سدائين هڪ نماتو معتقد ۽ دعاگو رهيو 
آهيان پنهنجن انهن اڌسن جي اظهار لاءِ آة؛ سائين جن جي هڪ نهايت ئي دل 
گهرئي دوست رام امرلعل پنجواڻيءَ جي هنن لنظن جو سهارو وئندس, جيڪي 
پاڻ سائينءَ لاءِ دعا ڪندي جيا هتّاڻون: 
”شل سدائين هن جون اکيون, آڱريون ۽ قلم سلامت رهن. آهي اکيون 
جي گهاٽن وٿن جهڙيون ٻاجهاريون اکيون ۽ آڱريون ۽ قلم سدائين سنڌ تي علم 
جي ڇانو ڪنديون رهن!” 


5 


فيبروري 2003 


44 


ڳانهيون ڪتابين جون - جلد 2 


وو “ 


لات 
(شعرن جو مجموعو) 
» سن ا 1 ري 
آئر 
زندگيءَ وانگر ٻولي بہ سدائين وڌندي ۽ ويجهندي ٿي رهي. ڪي بہ 
دٻالٽ ۽ ڪي ب ضابطا ان کي ٻبيهاري ۽ پوئتي هٽائي ڪون ٿا سگهن. نن 
وري ڪنهن بہ قسر جون قدامت پر سيون ۽ جهل آفرينيون ان کي موٽائي 
2 ”0 جي ادب سان آهي. جنهن ادب حجا موضوع توڙي 
اسلوب پراڻيءَ سوج ۽ ۽ طرز جا آهن, ان ادب مان ٻوليءَ جو واڌارو ڪِرنہ ٿو 
ٿُي. ادب جا نوان موضوع ۽ نوان اسلوب ئي آهن. جيڪي ٻوليءَ جي وڻ 
۾ر ڦوٽهڙو آڻين تا ۽ ان جي اوسر جو سبب بنجن ٿا. 
اسان جي ٻوليءَ جي هيءَ خوش نصيبي آهي. جو اج وٽس ان نين آدب 
جا خالق توڙي شائق ٻيئي موحود آهن. جيڪڏهن شٿاھ, سحل, ساميءَ ۽ ٻين 
اسان جي عظير ڪلاسيڪي اديبن ۽ شاعرن اسان جي ٻوليءَ پرايرڀات حجو 
نوراندو, ت اج هت اسان جي بي مل نوجوا ن شاعرن ۽ اديبن جي دم سان ان 
(راصتاخي سج ڪا پهريان شعاع پريان افق ۾ ڏسجي رهيا آهن. اهو وقت پري 
ڪونهي. جڏهن اسان جي ادب جو سج پنهنجي سموري آب تاب ۽ جاه جلال 
سان اُڀري مٿي ايندو. 
شمشير جو شعر آ شروع کان پڙهندو بِہُ پئي آيو آهيان. پنهنجي هن جوان 
عمر ۽ جوا ن طبع شاعر کي آهٌ سندي ادب لاءِ, اُنهيءَ صبح جي نديمن منجهان 
شُمار ڪريان ٿو. آمريڪا جي عظير قومي شاعر, ”والٽ وٽمن ", 36 ورهين 
جي عمر ۾ر, .ي شج پهرون مجموعو فقط 95 صفحن پر شايع ڪيو 
تا ”پيري گوئي“ -- ,سو ويسو آهي تہ 
. 5 ڪج وو 
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چت 

فقط 75 شعر هئًا. شمشير جو هي 88 صفحن جو مجموعو پڻ انهيءَ ساڳيءَ 
مشعل جي ”لاٽ” آهي. جيڪا هر هنذ ۽ هر حال بر حق. حسن ۽ خير جي تلاشس 
لا پنهنجي.ررڻني؛ اڻهيبمرتي. ا]تتاڻ چي ابا يشن ڪندي پڅي اي 
آهي. ِ‫ ٍ 

ٍ مون کي تہ شمشسير جي هنن لفظن پر. شايد كانمُس بہ زياده, اعتماد 
آهی: 


”اجرڪي اور لت“ دانا ڪسري پيیو محنست: 
”زیانو ظي ڪري آيو خیال جي بستي. 
نرالي نور کي روڪي نٿي سگهي طاقت.” 


- محمد ابراهيم جويو 
الائڻ 
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ڳاڻهيون ڪتانن جون -- جلد 2 


)2( 
”ڪنڊارڊ ڪلارڪ ” 


(افسانن جو مجموعو) 


مهاکَ 

زندگي ايتري تہ حماقتن سان ڀريل رهي ٿي. جو انهن تي کلڻ بدران 
جيڪڏهن رڳو ويهي خا 1-9 کل 
ڀوڳ سان ئي 2-77 ۾ر سلوڻب ۽ سواد پيدا ٿئىي 

ڪي ماتهر اهتا بہ تين ٿا, اب ان .ين سا ‪۽ 
سنجيده ٿي پيا گهمندا .اش سر جي وندر جا 
ويري ٿين ٿا. راڳ کين ڪون وڻي. ناج ۽ ناٽڪ جا جاني دشمن. ۽ ڪٿي ڪا 
تضوير ڏسن ت اکين تى كنير اهٿ ڏين: آڱرين جي وٿين مان ڪڏهن ڪا جهلڪ 
جهٽي وٺن تہ واه نہ تہ ٻيو ٿيو خير. جهڙا بنڊ جا بنڊ! مل جس وانگر سوتو 
جڀجين ت رت جو ڦڙو ڪون نڪرين. ڪا ڳالهھ ٿئي ڪان وڻين. سواءِ ۽ پنهنجي 
ٻئي هر ڪنهن لاءِ نصيحتن جا دفتّر ساڻ کنيو گهمن. هر هند, هر ننندي وڏي 

عيب تي نظر اين رڃي کپندين ڄڻ تہ سندن نظر کي سواءِ ۽ ٻئي جي عيب جي 
ڪا ڪا اد اما تع 
پنهنجن توڙي ڀراون لاءِ هڪ مستقل عذاب آهن. 0 
دشمن دوست کي پناھ پر رکي. 

ٻيا وري اهڙا شخص ب آهن. جو ڳالھ ن ڳاله رڳو پيا کلندا. ڪي هجي 
ن هجي. بنه هٿن مان پيا ويندا. اصل سمجه پر ئي ن۔ ايندو تہ نيٺ کلن ڇا 
تي ٿا. جهڙا بارن جي هشن پر جهنجهڻا. رڳو پيا ڇڻڪندا نت 
کنگهيو ن آهي ۽ هي ڏانهن هنن جي کڳي شروع. هر ڳاله کين ڪتڪتائي 
لڳندي پ. ڪنهن بہ جميز تي ويچار ڪرڻ هي شخص ڪونہ ڄاڻن. 0 
ڪون . ٿن تہ جرجي بر جرجي جي ڳالھ ڪهڙي هئي. كري ۽ کوٽي پر تميز 
جي تڪليف وثن ئي ڪانہ. ائين رڳو ڏند ٿيڑ ۾ پورا؛ اهڙا بنه پنگ ڀانگَ 
جي بال وانگر هلڪڙا ۽ نڙڌ ٿڙيا شخص پڻ پنهنجن توڙي پراون َ لاءِ هڪ مستقل 
مٿي جو سور آهن. .تا هن کا يڻ دوست دشمن کي پناهھ پر رکي. 
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ڪبوارو ڪلا رڪ 

زندگيءَ مر حماقت پنهنحا داڍا اً روپ بدلائي ٿي. ڀانت ڀانت حا ويس 
آهن. جي هي هر وقت پهريندي ۽ بدليندي تي رهي. =ح 0 
حيرت پر وجهي تي. ڪڏهن اسان کي بنهہ ڊيجاري تي ڇڏي. ڪڏهن هن جو 
ڏيک ويک اسان کي هر کايو ڇڏي, تہ ڪڏهن سندس رعب تاب اسان کي 
هيسايو وجهي. سذهب جي دانري . سياست جي دائري ۾ر. فن جي داگئري ۾ر. 
مطلب ت زندگيءَ حي هر ميدان ِ ڪنهن وقت هي اسان کان روپوش رهي تي 
تہ ڪدڏهن وري  .‏ نهني سا ر بازين سان اسان کي پنهنجو پرستار 
بنايو ڇڏي! فنط هڪ ني هتيار آهي جنهن - جى اڳيان هن حا سمورا ترڪتال 
بيڪار ٿي وڃن ٿا ۽ هو. پنهنجي اصلوڪي روب مر اسان حي اڳيان اجي ٿي بيهي 
۽ اسڀن سندس حملن .سا کان محفوظ رهي ٿا سگهون۔ اهو هٿيار آهي 
اسان جي مٿس کل! بي اڙڪ ع۽ ڀرپور کل! حتي ب هوءَ اسا ن کان لڪندي, ...ڪي 
حمڙا يوش هوءَ اسار کان روپوش رهڻ لا. پهريندي, اسان جي کل ۽ نوڪ کيس 
هڪد اوندا ين ڪند, مان گهلي ۽ سندس ٻهروپائيءَ جو پردو ٿا ڦاڙي. کيس آٿي 
اسان جي اڳيان ڦلو ڪندي؛ زندگي۔ مر معقولمت ۽ ۽ ماڻهپي اٿڻ لاءِ لازمي آهي تہ 
حتي بہ ۽ جيڪا ب حماقت ذسجي بلڪ۔ ڳولي ڳولي ب ا٫‏ ن کي پنهنحي کل ۽ 
ٺنوليءَ جو نشانو بسائجي ۽ مٿس هوڙهيو هوڙهيو ڪحي. فقط انهيءَ -ت 
ڄاڻ ڀريل کل ۽ مزاح سان ئي زندگيء مر سلوڻپ ۽ سواد پيدا ٿُي نو ۾ پڻ 
زندگيءَ جي سنوارب ء سداري حا رستا گهڙجن نا. 

ادب ء مزاح . طنزاھوتي ڪر ڪري ڻي. جيڪو شهرن ۾ 
ميونسيالٽين جون گند ڪچري واريون نرڪون ڪن نيون. جتي ب گند جو دير 
نظر آين, ااتي وحى بيهسديون ۽ ان کي ٻهاري کي وڃي ٻاهر ٽو ڪنديون. 
مزاحيہ ادب ب زندگيءَ حي ڪس ء ڪاراڻ کي ڪڍي ڪري. ان کي اڇي احري 
۽ پاڪ صاف ضَرن حو ڪر ذثي تو. انهي: لحاظ کان مزاح نگار مو درجو 
مفڪر ۽ مصلح جو درجو آهي. 

اسان جي سسدي بولي. مر مزاحيہ ادب, خاص ڪري مزاحيہ رڪ ادب. 
معيار توڙي اندا, جي حيال کان ڪافي اوجو ۽ جهجحهو آهي. ڪورين - ڏاهرين 
خا تل ۽ يرون جا ضلابن تي ۾ سنادين جا بر خن تي ٺاهيل رچ  ,‏ مسنلئتائن 
جا هندن تى ۽ هندر حا مسلمانن بي بنايل يوڳ. ملن ون صواليس جي ۽ 
مواليِن حون ملن تي نوڪبازيون. ء پس وديرر تي ۽ هارين تي. پڀرر تي ۽ 
مريدن تسي, شهرين تسى + پهراڑيءَ وارن تسي. ڪلارڪن تي ۽ ڪامورن ني 
مطلب ت هر طبفي ۽ هر بيسي حا ياڻ کي ڀِدی بين تي ٺاهيل جرجا ء للينا 
اسان وٽ ايدا تہ بي انداز ۽ دلدبر موجود اس جه تو بي ڃ 
جو مواد گڏ ڪجي. > هوند ڪي ڪتابپ بهي يون. ڪٿي ڏسو تہ ”نوي“ ۽ 
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ڳاڻهيون ڪتابن حون -- حلد 2 
”7ڀڳ” پيون هڪٻئًي تي نٺوليون ڪن. تہ ڪٿي ”گدڙ " ۽ ”گده "پيا هڪٻئي 
کي گهليڻ: ڪٿي ”ھاري” پيو ”ڪانو ”سان جهيڙو کائي, تہ ڪٿي وري 
ڪي يت امثنا سان مها واڌتي!اسا اي زنددادل ورام پيل ند 
جحرجي گهٻي جي ايڏي تہ اها عادت ۽ ڏات آهي, جو گهڻو ڪري هر ڳوٺ ۾ر 
ڪونہ ڪو هڪڙو ضرور اهڙو ملندو, جو ائين ٿي چونڊي چونڊي پيو جرچا 
گهڑيندو ۽ ٺاهيندو. ۽ اهڙيءَ طرح ڪاله جا جرجا اج جا ٽوٽڪا ۽ اڄ جا جرچا 
تا 

سنديءَ پر تصنيف ٿيل مزاحي۔ ادب. خاص ڪري طبعزاد مزاحيہ 
ناڻِڪن اليت گهٺ آهن.”انڊيري نگري. ”ةنيسند". ٣اولافتي.‏ ڪوه!. ”حرڪٹ 
سان برڪت", ”نير طبيپ خطره ڄان“. ”شيخ ڇچلي ۽ اڱّڻ مسغرو". ”دنيا 
دورنگي”. ”بدنصيب تري .اڪ ڪوٽ ناتڪ“. ” نجومي”. 
”شاهدي",. ٣آپيند.و“‏ ۽ اهدا خظد يداع تاڪ آهڻنن جن جا هن سلسلي 
پر نالا ري يگهسخن ٿا .ين اي ما نتڪ پڻ 
ڪيترائي اسان وٽ, البت, .هن مج جي سبپ, .يي ويل هن رڳو 
انهن جا نالا ادب جي تاريخ ۾. اهتي ھُتي. اڄ اسين پڙهي سگهون ٿا 
نهايت خوشيءَ جي ڳاله آهي جو اُسان جو ”ڪروڙپتي 070 
مان هي بنه تازا ٻ مزاحيہ ناٽڪ *”ڪنوارو ڪلارڪ“ ۽ ”قسمت", اسان کي 
بخشي رهيو آهي. ”ڪروڙ پتيءَ” کي سندس انهيءَ نالي کان سواءِ آءٌ ڪون 
سڃاڻان. البت سندس اصلي نالو مون هاڻي هٿ ڪيو آهي. گهشو ئي 
”ڪروڙ پتي " ڪروڙ پتي بنيو اسان غريبن كا ن لڪندو رهيو, پر جڏهن هي 
ناٿڪ مون ڏانهن مهاڳ لکڻ لاءِ موڪليائين - ۽ موڪليائين ب ائين جو 
نر خط ن پَٽً٫ن‏ نالو ن پَٽو, رڳو ڪروڙ پٽين مان هڪ ڪروڙ پتي!۔۔ تڏهن 
اسان ب کڻي بمر جهليو. پوءِ جڏهن هيءَ ڌراوت, ٿان جي سشوخائيءَ ڪري. 
ڪجه عرصو پاڻ ڻ وٽ اٿين جهلي ويهي رهياسون, تڏهن پورن ٻارهن مهينن 
کان پوءِ وڃي ڪروڙ پٽتي صاحب اسان کي پنهنجو اصلوڪو نالو ۽ پورو پٽو 
ٻڌايو! پڙهندڙن کي معلوم هجڻ گهرجي تہ ”ڪروڙ پتي” صاحب جو نالو 
محمد حسين آهي. ذات جا پاڻ اعواڻ آهن, سندن جنم جو هٽذ ٽنڊوآدم آهي ۽ 
پاڻ شڪارپور مر اسسٽنٽ فوڊ ڪنٽرولر يعني ”خوراڪ جا نائثب قبضيدار” 
آهن. پاڻ جڏهن ”ڪروڙ پتيءَ” مان وڌي ”ارب ڀتي" 'ٿيندا, تڎڏهن اسان جا ڀورا 
فوڊ ڪئٽرولر بنبا. ۽ پوءِ يا ت اسان اوهان جي خوراڪ جو خير ڪون رهندو, يا 
تہ وري ان جي پاڻ کي ڪا ڳڻتي باقي رهندي!- زياده امڪان البت پوئينءَ 
ڳالهھ جا آهن. هيلتائين ايترو اسين ب سمجهي ويا آهيون ت پاڻ آهن بنھ اسان 
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ڪنوارو ڪلار رڪ 
...9 ”اڇا ڪپڙا کيسا خالي” ۽ ڪروڙ پٽي پاڻ کي 

ئي پاڻ رڳو اسان اوهان سان ڀوڳ پيا ڪن! 

آهن سلسلي پر هڪڙي ڳالهہ دل تي چڙهي بيٺي آهي. سا اڳو پوءِ 
پڙهندڙن کي ٻڌائي. پاڻ بس ڪنداسين- پوءِ ”ڪرو پتيءَ” جا هي ناٽڪ ڄاڻن 

۽ اُنهن جا پڙهندڙ ڄاڻن! 

ڪجه ڏينهن ٿيا ت لاهور ريڊيو تان هڪڙو فيچر نشر ٿيو, جنهن ۾ هڪڙو 
مداري پيش ڪيو ويو, جنهن جي دعوا هي ت هو ماڻهن جا جن ڪڍندو آهي. 
سندس اڳيان پوءِ هڪڙو جن ورتل ماڻهو آندو ويو. جنهن کي پنهنجي اتل 
سڃاتل ۽ قابل عمل دستور مطابق پهريائين هُن موج پر آندو ۽ پوءِ هڪل ڏيئي 
کانسُس پڇيائين, ”فقير ٻڌاءِ ڪهڙيءَ ذات جو آهين؟” هڪل جو جواب هڪل ۾ 
مليس. جي. ”مان آهيان جمهوريت جو جن! "هت نداي ميڪ اينه بين 
ٹي ويو. پر نيٺ دل پڪي ڪري. ڀڀڪيدار آواز ۾ چيائين, ”تڏهن بيه ت ڪڍان 
ڪو مارشلا جو ڏنڊو!” سامهون ساڳئي ڀڀڪيدار آواز: ۾. خواب ملضن. ”ما رٿلا 
جو ڏنڊو پاڻ وٽ رک. اسان فقيرن کي گهرجي ڊبل روٽي, مکڻ ۽ انڊو!” هاڻي 
اسان جو ”ڪروڙ پٽي " دوست بہ وڏي ارب پٽي بنجي يا پدمر پٽي. آسان بهرحال 
کيس ائين شي چو ند أ مخ ائين اسسٽنت فوڊ ڪنٽرولر مان وڌي ڀورو فوڊ 
ڪنٽرولر ۽ پوري فوڊ ڪنٽرولر مان وڌي ڀلي وڃي پاڻيءَ ۽ هوا جو ڪنٽرولر بہ 
بغح. پر هر حال پر ٻيو جي نہ تہ بہ الاه جي ڏني مان اسان کي مڙيوئي ڪڏهن 
ڪڏهن ڪو مزاحيہ افسانو, ڪو مزاحيہ ناٽڪ ۽ جي ٿي سگهيئي تہ ڪو مزاحيہ 
ناول ڏيندو رهج! اسان جي زندگيءَ پر ڏاڍي الوڻپ ۽ بدمزگي پیدا تي ويُي 
آهي. هرڪو پنهنجو پاڻ کان ڪڪ ٿيو پيو گهمي. ”خبر پيځُي خوشي ويُي” 
جي چوڻيءَ مطابق جيتري ٿي زندگيءَ جي حماقتن جي خبر پوي, اوترو ٿو هانءُ 
سست ٿئي. زندگيءَ ۽ ايمان تازي رهڻ لاءِ ضروري آهي تہ ڪجه قدر مٿس خار 
کائجن ۽ ڪجه قدر مٿس کلجي. ادب پر مزاح نگاري, خاص طرح مزاحيہ 
ناٽڪن جي صورت ۾. مڪمل بوريت جي نڪمائيءَ کان نجات ڏيارڻ جو هڪ 
اتل ۽ مجرب نسخو آهي. ۽ ”ڪرو ڀٽيءَ" جهڙا صاحب نگاه حڪير ئي آهن. 
جن وتان اسان اوهان کي اهڑڙو املھ نسخو حاصل ٿي سگهي ٿو۔ 


- صحمد ابراهيمر حويو 
2 ع 
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ڳاڻنهيون ڪتابن جون - جلد 2 


3( 
”دريا ٿان" 


(ناٽڪ) 


مها 

زندگيءَ جي اسٽيج ت تي اسان مان هرڪو پنهنجو پنهنجو پارٽ ادا ڪندو رهي 
ٿو. ڪو هيرو آهي تہ ڪو ولين. تہ ڪو ڪلاتون. زندگيءَ جو هي؛ ناٽڪ ايڏي تہ 
وسيع پيماني تي هر وقت ٿيندو رهي ٿو. جو ان ڏانهن ڪنهن جو خاص ڌيان مشڪل 
ٿان ڇڪجي ٿو. اديب ۽ فنڪار زندگيءَ جي هن وسيع. عظيم ۽ گنڀير ناٽڪ جُو 
ڪو هڪ اڌ واقعو ۽ ڪو هڪ اڌ ڪردار, ڪڏهن ناول ۾ . ڪڏهن آفساني پر تہ 
ڪڏهن ڊرامي ۾ پيش ڪري ٿو تہ پڙهندڙ ۽ ڏسندڙ ان خصوصي ڳالهھ کي پڙهي ۽ 
ڏسي حيرت پر پتجيو وڃي۔ .يا سل ج اهميت ۽ شناس 
ادب وسيلي ذهن پر ائين پيدا ٿئي ٿي ۽ وڌي ٿي. 

سنڌيءَ پر جين ادب جي ٻين صنفن جي ڪمي آهي ن صرف تين بلڪ خاص 
طرح ڊرامي جي صنف جي نمايان ڪمي هميشہ کان رهندي پُي آهي. اسان جي 
نوجوان دوست حنا شبير ناز, ڊرام نگاريءَ جي صنف کي. پنهنجي ادبي صلاحيتن 
جي اظهار جي ذريعي طرور, چونڊيو آهي. ان ۽ ِ هڪ طرف سندس حوصلي ۽ ٻُي 
طرف نگاھ جي پختگيءَ جو دخل آهي. زير نظر چمُن اکڪٽن جو ڊرامو ”دريا خان” 
موضوع توڙي نگارش جي لحاظ کان ڄنا شبير ناز جي هڪ وقتائتي ۽ ڪامياب 
پيشڪش آهي. سنڌ جي آزاديءَ لاءِ جنهن همت ۽ سورهيائيءَ سان دوله دريا خان 
سنڌ جي دشمنن سان وڙهيو ۽ نهن کي جسىتائين, ۽ آخر وطن جي راه پر , پنهنجن 
۽ پراون دشمنن سان وڙهندي. سر ڏنائين, اڃ ب تين اسان جي پاڪ وطن کي اهڙي 
ئي حوصلي ۽ جان فروشيءَ جي ضرورت آهي. 

دولهھ دريا خان ۽ هيمون ٻائيءَ جي عشُقيہ داستان کان پڻ سنڌ جو پڙهيل 
توڙي اڻ پڙهيل شخص واقف آهي. هن ڊرامي ۾ ان دليسند عشقيہ داستان کي 
پڻ هڪ قابل قدر ثنڪاران انداز ز سان نياهيو ويو آهي. 

7 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون -- جلد 2 


وي »» 


رائي 


2ً 


(ناولٽ) 


بيدل مسرور بدوي 


پيش لفظ 
سنڌي ادب پر ”ناولٽ” جي صنف تي بلڪل ڪن ڳاڻ ڳڻين اديبن 
طبع آزمائي ڪٿّي آهي. انهيءَ ڪري اساڻ جخق توضوان دوست بڀنل مصرور 
بدوي صاحب جو هي؛ تازو لکيل ناولٽ "' ”راڻي” وقنائي ۽ ڪار ر آمد ڪوشش 


‫َ 


هن ناولٽ جو مرڪزي موضوع سماجي غير برابري آهي. اسان جي 
لن ين ڪيا آهن, تن کان ڪير 
اثراقف آهي؟ پر اسان مان گهڻن جو انهيءَ اهم مسكلي ڏانهن رد عمل رڳو 
خاموش تماشائيءَ وارو بہ نہ, پر بنهہ بي توجهيءَ ۽ اڻڄاتائيءَ وارو رهي ٿو. 
اهو ئي سبب آهي. جو ڪيٽريون ئي معصوم زندگيون هن سماجي ننڍ وڏائيءَ 
جي اڌڏيءَ تي ڪسجي. تباه ۽ برباد ني وڃن ٿيون. ۽ انهن جو ڪوب داد ۽ 
فرياد ڪٿي ن ٿئٌي ٿو ۽ نہ ٻڏجي ۽ اونائجي ٿو. بدوي صاحب هن ناولٽ لکڻ 
سان ٻن قسمن جي خدمت ڪئي آهي: هڪ تہ هن هڪ وڌيڪ ناولٽ لکي 
سنڌي ادب پر واڌارو ڪيو آهي ۽ ٻيو ت هن سماج جي طبقاتي ڏاڍ ۽ ڄ 


ڪٺورڀڻي تان نقاب لاهي ان جي ڀيانڪ صورت اسان جي آڏو و آندي آهي. 


هن ناولٽ جي رٿيل ڪهاڻي جيتوڻيڪ رومانوي آهي ۽ ڪهاڻيءَ حو 
پلاٽ ب سنُون سَڌو ۽ سادو آهي. پر لاق مصنف جي پيشڪش, لکڻ جي طرز 
۽ ٻوليءَ جي ميناج ان پر ايڏي تہ رنگيني ۽ دلڪشي پيدا ڪي آهي. جو 
پڑڙهي پوري ڪرڻ کان سواءِ ان کي ڇڏڻ تي دل ئي نٿي جوي. حقيقي زندگيءَ 
جا دردناڪ پهلو ڪيتراثڻى آهن. اديب اسان کي پنهنجي زور قدم سان ۽ 
جذبات جي شدت جي ڀرپور بيان سان جنهن ب پهلوءَِ کي پذرو ڪرڻ چاهي. ان 
کي اسان جي دل ۽ دماغ تي نقش ڪري سگهي ٿو. بيدل صاحب ڪيتي قدر 
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راتي 

اډيب جي انهيءَ مقصد تي پهچڻ ۽ ان کي ادا ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيو آهي. اُن 
جو فيصلو هن ناولٽ جو هرسمجهدار پڙهندڙ پاڻ ڪري سگهي ٿو. پنهنجي 
پاران آءهِ رڳو ايٽرو جوندس تہ مون هي ناولٽ هڪ ئي وقت ويهي اول کان آخر 
تائين پڙهيو., ۽ ڪٿي ب ان کي ڇڏڻ تي دل ڪان ٿيم. 

مون کي هن اسان جي پياري نوجوان اديب پر اهائي اميد آهي ت هو 

آئنده پڻ ساڳئي جوش ۽ ساڳيءَ محنت ۽ سچائيءَ سان پنهنجو قلمي جهاد 
يد 


- محمد ابراهيمر جويو 
1ع 
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ڳاتهيون ڪتابن جون - حجند 2 


)5( 
”آزاد گهرجي وطن” 


(طويل نظر) 
خاڪي حويو 


سهاکَ 

جڏهن پهريون ڀيرو. جون 1968ع جي ”روح رهاڻ" پر, ”خا ڪي" جوبي 
جي نالي وارو نظم پڙهير- ”سح جا سورهيہ سڀ کي سهتا ٻول ٻڌائي هلندو 
هل! *- تہ حيرت پر پکجي ويس تہ هيءَ خاڪي جويو ڪير ٿي ٿي سگهيو! 
پڇائون ڪير. ڪنهن چيو تہ سن جو آهي. ڪنهن چيو تہ موري جو آهي. 
ڪنهن خيرپور ناٿن شاھ جو. ڪنهن ڏوڪريءَ جو, ڪنهن ڀاڳناڙي علائقي جو 
ٻڌايو! ترت ٿي. ٻٻُي مهيني. وري ”تاج" جويي جو ماهنامي ”اديون” ۾ر غزل 
پڙهيمر- ”بهار آيو. گلنتان جي تضا تي خوشگوار آهي! *”ادب جي دنيا ۾ر 
اسان جا ڪي عزيز ايتري شان سان ۽ ايڏيءَ دليريءَ سان اوجتا اچي پذرا ٿين. 
ان کان وڌيڪ منهنجي لاءِ ٻي ڪهڙي خوشيءَ ۽ فخر جي ڳاله ٿي ٿي سگهي! 

پوءِ هنن ٻنهي ”گمنام” شاعرن جا ننڍڙا منڙا شعر ۽ ڊگها دل ڀريندڙ 
نظر مختلف رسالن ۾ وقت بوقت پڙهندو رهيس., ۽ خود شاعرن کي ڳوليندو 
رهيس! گهڻي گهٹڻي وقت کان پوءِ معلوم ٿيم تہ ”خاڪي" اسان جو ننڍو ڀاءِ 
خميسو آهي ۽ ”تاج” هن جو ننڍو ڀا تاج محمد آهي. هي ٻيتُي ڀاٿئر منهنجا 
ويجها عزيز آهن,. سن جا رهاڪو آهن. ۽ تقريبن مهيني اڌ مون سان سدائين ملندا 
ٿي رهيا. پوءِ بہ کين شاعر جي حيميت سان ايري انتظار ۽ ڪوشش کان پوءِ, 
سو ب رڳو اتفاق سان ئي. سڃاڻي سگهيس. تنهن مان اندازو ٿي سگهي ٿو ت هي 
ٻيئي ڀاثر ڪيڏا نماڻا 00 90 

اتفاق هنن لڪل شاعرن جي سڃاڻپ جو هيءُ ٿيو. جو 1970ع ۾ر. 
ڪرهاٽ مان بدلي ٿي. موتي حيدرآباد آيس ۽ حنوري 1ع پ۾ر ساڻين جي. 
> 0 اتي مشاعري جي محفل ۾ 

يءَ مهل. ”خاڪي جويي“ جو نالو کنيو ويو. ڪن کڙا ٿيا. اکيون ڏسڻ لاءِ 
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آزاد گر جي وطن 

منتظر هيون. ”خاڪي جويو“” ماتڪرو فون تي آيو. ۽ اين خبر پيځُي تہ هي 
لڪل رستم خميسو خان آهي. جو اسان جي اڳيان. سداڻين حب حاب. گر 
دا ڪا اڪ سا اھ ا7 تات 
”تاج جويو“. سندس ننڍو ڀاءُ کانمُس ٿي وڌ لہارو, نماڻو ۽ پاڻ پوئتي رکڻ 
وارو تاح محمد, 15 سالن جو نوعمر ڇڃوڪراٽ هو, جو مُٽرڪ پاس ڪيو, 
ماستريءَ جي ٽريننگ ورتيون. بي روزگار وينو هو. سو تہ اڃا سرڪاري 
نوڪري ڪرڻ جي وهيءَ کي ن رسيو هو! 


”خاڪي“ ۽ ”تاح" جي ٻي خصوصيت. جيڪا مون کي ڏاڊي ويل آهي. 
نيا آهي سندڻ سي سندي آكرن لكڻاچي ضادت, بنهي ڀائڻ خااتدياث آهرا 
آهن. جهڙا موتي - تاح جا ڪجه وڌيڪ ۽ خاڪيءَ حا ب ڏاڍا سهڻا ۽ سئا. ..صفل 
ڀاثر سنڌي نر لکڻ جا ب ڏاڍا ن ڀڙ آهن. نج سنذي لکن ٿا ۽ ڏاڍو اٹراڻٽو ۽ سمجهھہ 
ڀريو. صاف, صحيح ۽ آمنگ اٿاريندڙ نشر لکن ٿا .با اڪءَ کان 
ڪجه هتي ب اڳڀرو نظر ايندو. يي ڀاثر سنذي ڪتابن جا اجهل ۽ اٿڪ پڙهندڙ 
آهن. ٻنهي ڀائرن جي دلين ۾ سنذ جي پورهيت عوام لاءِ اٿاه محبت آهي- ڇو ت 
هو پاڻ پورهيو ڪن ٿا. ۽ پورهئي جي ڏک کي ڄاڻن ٿا. ٻيئٌي ڀائثر سنڌ جي 
ٻهراڙيءَ جا رهاڪو آهن, ۽ اڄ جي سڄي ٻڄي سنذي سماج جي انهن سڀني واقعن 
۽ دل ڏاريندڙ ڌڌڪن کان واقف رهن ٿا. جي. دنيا جي ٻين عظير ادبن وانگر, 
هتي سنڌ پر سنڌي ادب جي لافاني تلخيقن جو سبب ۽ بنياد بنجي سگهن ٿا. هنن 
پاڻ ارپيندڙ پورهيت اديب ڀاثرن پ۾ر, انهيءَ ڪري. سنذي ادب جي سداروشن 
آئيندي جون وڏيون ۽ خاص اميدون رکي سگهجن ٿيون. 

”خاڪيءَ” جڏهن پنهنجي هن قومي انقلابي نظم جي مهاڳ لکڻ لاءِ 
مون کي ڇيو. تڏهن مون کانسُس سندس زندگيءَ جي مختصر احوال جي گهر 
ڪي - ڇو ت گهڻي وقت کان پري شهرن ۾ رهڻ ڪري, آء سدن حالات کان 
واقف رهي نہ سگهيو هوس. خاڪيءَ پنهنجي سروانح جو هي؛ مختصر خاڪو 
پوءِ مون کي لکي ڏنو, جو هي مهربان پڙهندڙن لاءِ سندس تعارف طور پيش 
ڪجي ٿو: 


”مم جي تاريخ: 20 رجب, 1365 هجري. 

”پيدائش جو هند: ڪائين جو شهر, ضلعو دادو. 

”ننڍي هوندي مائٽن مون کي ٻنيءَ ٻاري جو ڪر ڪرايو, جنهن 
ڪري مان پڙهي نہ نہ سگهيس. ننالانڪ پڙهيڻن ٻغو رل ڀنوئن خد اناڻين هوندو 
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هو - ايتري قدر جو مال (ڍورَ) جهنگ بر ڇڏي ڳوٺ جي ڇوڪرن سان قاضي 
احمد جي اسڪول بر پڙهڻ ويندو هوس - سوب رڳو پٽيءَ تائين. سگهوئي 
مائٽن کي کڙڪ پہُجي وئي. جن مون تي سختي ڪئي. 

”آهِ جڏهن تيرهن جوڏهن سسالن جو ٿيس, تہ مون سن شهر پر ڊاڪٽر 
ٿلو مل ڌيرواڻيءَ وٽ نوڪري ڪئي. هن منهنجو پڙهڻ سان چجاهھہ ڏسي. مون 
کي سنڌي ۽ انگريزي پڑهائڻ شروع ڪيو. ڏينهن جو ڊاڪٽر صاحب وٽ 
نوڪري ڪندو هوس. ۽ رات جو ماسٽر محمد عرس مير بحر وٽ قرآن شريف 
جو درس وٺندو هوس, حتي هڪ مهيني پر قاعدو ” ليسرنا القرآان” ۽ هڪ 
مهيني بر سارو قرآن پڙهي پورو ڪير. روزانو سيپارو ٻنائيندو هوس. 


ّ تن ڏينهن پر مون تي مذهب جو ڀوت سوار هو. ان ڪري هڪ ڀيري 
ڊاڪٽر صاحب سان ڪن ماڻهن محمد بن قاسم ۽ راجا ڏاهر جي مستلي تي 
بحث پُي ڪيو, جيڪو آء برداشنٽ ڪري نہ سگهيس, ۽ وچ پر دخل ڏيڻ 
لڳس. جنهن تي ڊاڪٽر صاحب مون کي يو تہ: تون هتي ڪر تي آهين, 
توکي وج ۾ر پوڻ نہ گهرجي. مان ان تان ڪاوڙجي. نوڪري ڇڏي آيس. ۽ 
منهنجي تعلير ب ختم تي ويي. پر جيسُن تہ سنذي مادري زبان هير, ان 
ڪري اها بنان استاد اڳتي پڙهي ويس. پر انگريزي پڙهي نہ سگهيس. اڳتي 
هلي. جڏهن مطالعو وسيع ٿيڻ لڳو٫تہ‏ پنهنجي غلطي محسوس ڪري. ڊاڪٽر 
صاحب کي هڪ فرشت صفت ۽ انسان دوست سمجهيمر .ڪا هو تي 
هو ۽ مون غلط سمجهيو هو. جيڪڏهن منهنجي 9 
لھ وچڙ پر ن اي ها. ت شايد مان جاهل ۽ اڻپڙهيل رهجي وڃان ها 

”ان کان پوءِ مون ڏاڍو پورهيو ڪيو. مال جاريم, ٻڪريون جاريمر. 
اٺ لذير. ٻني ڪير, جنهن ۾ هڪ سئٺي هاريءَ جيتري مهارت زکان ٿو. 
تغاريون کني. هوٽل تي بيراگيري ڪيرر. بورجڪو ڪر ڪيمر, ۽ هڪ سٺو 
بورجي آهيان. ڪارخاني ۾ مزدوري ڪيم, وغيره. 

”حيُن ت اڳ ۾ آ ڪٽر مذهبي ماڻهو هوندو هوس, ان ڪري مذهبي 
ڪتاب گهڻا پڙهندو هوس. 

”مون پنهنجي شاعري شاھ لطيف ٫‏ ميين شاھ عنات ۽ خليفي نبي 
بخش جي ڪلام کي غور سان پڙهڻ بعد ئي شروع ڪئي. شروعات پر وايون. 
بيت ۽ ڪافيون ترنمر سان جهونگاريندو هوس. 1966ع کان وٺي شاعري 
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"يشن جيمُن مطالعي ۾ وسعت آئي ۽ قومي ڪتاب پڙهڻ شروع 
ڪيم, ت منهنجي شاعريءَ تي ب قوميت جو رنگ چجڙهندو ويو. 

”شاعريءَ ۾ منهنحو استاد راشدعلي شاهھه راشدي موراتُ کي آهي. 
منهنجا نظريا ۽ خيال ڪنهن جي صحبت پر رهي بدلجي نہ سگهيا. پر 
مطالعي ڪرڻ بعد خيالن پر تبديلي ايندي ويئي. جن ۾ جي - ايم - سيد جي 
ڪتابن ۽ ٻين سنذ جي تاريخ تي لکيل ڪتابن جو وڏ ودخل آهي. 

”مطالعي جي گهڻي شروق مون کي ڪتابن گڏ ڪرڻ تي آماده ڪيو. 
اهو کئي سبب آهي. 90099099000 
ذاتي لسُبرري اٿمر. 

”اي خاڪيءَ حو خيال” نالي شعرن جي مجموعي کي تربيت ڏيسُي 
رهيو آهيان, ڪتاب جو نالو شاھ جي هن بيت مان روتو اُٿمر۔- 

”حت آھ ني ناھ ڪا., اي؛ خاڪيءَ جو خيال. 

ال نا اي تر 

آزاديءَ جو جلوو ۽ جمال بہ آهائي حقيتت آهي. جا پسڻ کان پري 
رهي ٿي - جيتوڻيڪ ان جو سڏ ٻيجل جي سوال وانگر سر وئڻ کاڻ سواءِ ۽ سرچجڻ 
وارو ڪونهي. ۽ جيڪي ان وا ز کي سڃاڻن ٿا, اهي هڪ سر ت ڇا پر سَو هزار 
سر ب ان صدا تي وري وري وڍي ڏيڻ لاءِ تيار رهن ٿا. 


آزادي ڇا آهي! چيو وڃي ٿو ت آزادي انسان جو جنمي حق آهي. جنم 
سان گڏ تہ ماڻهو جيسُڻ جو حق وٺي ٿو اچي! هي جيُڻ جو حق ۽ آزادي ڪٿي 
ٻيئي هڪ ڳاله تہ ن آهن! پوءِ هي جيمُڻ خاطر مرڻ جو منطق ڪهڙو! ! شمع تي 
پتنگ ڇو ٿا سڙن؟ يار جي پيرن تي سر وڍي رکڻ سان ائين ڪو ڇو ٿو سمجهي 
ت اهو ٻار هو, سو پاڻ لٿو ت تہ چجڱو ٿيو! مرڻ ڻ کان اڳي مرڻ ۽ پوءِ سمجهڻ تہ 
جيئڻ اهو ئي آهي - ان پر جيسُڻ جي حق جي حاصلات ڪهڙي ٿي؟ 

اهي ڪهڙيون شيون آهن, جيڪي ماڻهوءِ کي جيُڻ نٿيون ڏين؟ ڏک 
۽ ڏاڊ جي حاڪميت ماڻهن کي جيئڻ نٿي ڏئي. ڏک ۽ ڏاڍ جي غلامي ماڻهن 
کي جيىٌڻ نٿي ڏئي. ڏک ۽ ڏاڊ ماڻهوءَ جا ازلي دشمن آهن. جيئُڻ لاءِ انهن جي 
غلاميءَ مان آزادي حاصل ڪرڻ ضروري آهي. ڏک ۽ ڏاڍ جي خلاف وڙهڻ. 
انهن جو متابلو ڪرڻ, انهن کان جند ڇڏائڻ لاءِ پاڻ ڀَوڙڻ, انهن جي ڄار ۾ ڃرُ 
کنڀو ڦاٿل ماڻهو جيڪنڏهن پاڻ ڇٽائڻ لاءِ هٿ پير هڅي. ت اها هن جي آزاديءَ 
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لاءِ جنگ چئبي. پوءِ ان پاڻ - پتَوڙ پر. ان جدوجهد پر, ان جنگ ۾ وڙهندي 
ماڻهو مري بہ ويو تہ بيو تہ هن مري ب پنهنجي جيسُڻ جو حق قائر ڪيو, جو 
مرندي مرندي هن جيُڻ تان هٿ ڪون کنيو - سندس پنهنجي اڪيليءَ صورت 
۾ ائين آهي. پر ماڻهن جي گڏيل صورت پر. قومي خيال کان, ت مرڻ جو سوال 
ئي ڪونهي. ”آءٌ مران تہ تون جي سگهين!” - ماءُ پنهنجي پٽ لاءِ جوي تہ 
”منهنجو ساھ ب شل توکي ملي!” - ڀا ڀا؛ کي جوي, ترڪ ترڪ کي جوي,. 
ايرالي ايرانيءَ کي جوي. هرب عرب کي هري: سنڌي سنڌيءَ کي وي ٿ ڀاءُ 
منهنجا. آ٤ِممُس‏ تہ گهوريس, تون جي سگهئين تہ سڀ جياسين -- قوم سدا 
جِيُري رهي. اسين مُاسين تہ گهورياسين - لهر سمنڊ سان آهي, سمنڊ کان 
ناهر ڪجه تآهن - ماڻهو قوم سان آهي- قوم کان ٻاهر ڪير ڪجه ب نن 
آهي!” - غلاميءَ مان آزاديءَ جي جنگ | ٿين وڙهندي. قومون پنهنجي زندگيءَ 
جي ضمانت قائر ڪن ٿيون. 
پر ان لاءِ پهريون شرط آهي تہ ماڻهو غلاميءَ کي غلامي سمجهي. 

ڏک ۽ ڏاڍ کي ڏک ۽ ڏاڍ سمجهي. حيستات تين غلاميءَ جو احساس نہ ٿيندو. 
تيسين ان مان ”000 ظاهر آهي تہ ڏک ۽ 
ڏاو جو احساس انهن کي ئي ٿيندو, جيڪي ڏک جو شڪار هوندا ۽ جيڪي ڏاڍ 
جي غلاميءَ پر جڪڙيل هوندا. ”خاڪي“ اهو نوجوان آهي جنهن اها غلامي پاڻ 
ڏئي آهي ۽ پيڙهين کان سندس هٿ- پورهيت ۽ هر-ھاري ابا ڏاڏا انهيءَ ڏک ۽ 


ڏاڊ جي حڪيءَ ۾ بہ بيسيا رهيا آهن. سنذ جي پورهيت عوام جي آزاديءَ جا 
اه څا جهڙا سندن سرويج ۽ سجاڳ سپوت نہ ٿيندا تہ ٻيا 
ڪير ٿيندا! 


انسان آد جگاد کان سهندو سهسائيندو سکندو, پرائيندو اڳتي وڌيو 

۽ اڳتي هلندو رهيو آهي ۽ هلندو ئي رهندو. آزاديء, اسن ۽ سک جو آدرش 
انسان جي خيال پر تہ آهي. پر ان جو جلوو ۽ جمال سدائين هن جي پسڻ کان 
پري ۽ هٿ پر اڇڃڻ کان تهان ئي ڏور رهيو آهي. جيُري انسان مٿان جيُڻ لازمر 
آهي ۔ ۽ ان لاءِ هن جي آڏو جا شيء ايندي ان سان وڙهڻ ب سندس ئي قسمت 
پر آيل آهي. زندگي نالو ٿي انهيءَ ويڙهھ جو آهي. ڏاډُ ماڻهوءَ مٿان ڪڏهن بند 
ٿيندو. ڏک ماڻهوءَ جو ڪڏهن خشم ٿيندو شبابد ڪتڏڎهن انا گهٽو٣‏ 
هلڪو ٿيندو. پنهنجي صورت بدلائيندو, پر بنهھ بند ٿئُي, بنھ ختر ٿئي, سو 
شايد ڪڏهن ب ن تي. انهيءَ ڪري آزاديءَ جي جنگ ازل کان هلي آهي. 
هلندي تي رهي ۽ هميُش هلندي رهندي. زندگيءَ جو منطق اهو آهي. زندگيءَ 
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جي منشا اها آهي. ۽ زندگيءَ جو لطف ب اهو ئي آهي. غلاميءَ خلاف هن 
دائمي حدوجهد مر انسان ويجارو رڳو آزاديءَ جي جمال جي حهلڪ جو سڪايل 
رهي ٿو ۽ ان سان منهن مقابل ٿيڻ جي اميد ئي کيس زندگيءَ جي هن جنگاه 
پر اڳٽي وڌائيندي ٿي رهي - هو هزارين گهاو سهندي ب دل پر سدائين اها آس 
رکي ٿوت:-۔ 
”رات ويندي. اجها هو ڦٽي باک آ ! لال ڳاڙهي لهوءَ مر لڳي لاک آ! 
(خاڪي ., ص. 40) 
خاڪي. جو وطن جي آزاديءَ تي لکيل هيءَ طويل نظم پڙهندڙن جي 
اڳيان آهي. سنذ جا نوجوان, سن جا پوڙها ۽ جوان. سن جون سجاڳَ ڌيسُرون 
۽ سند جا سجاڳ سپوت هيءَ نظم بند بند ڪري پڙهندا. وري وري پڙڑهندا, ۽ 
ان مان سندن دلين ۾ امنگ اتندا. ند 
جي ايامن کان اونده آيل آهي.ان کي هٽائڻ ۽ پري ڪرڻ جي ڪوئش ڪندا. ت 
جِيُن ان مان آزاديءَ جي سدا سهڻيءَ پريءَ جي ساھ سذير ڪندڙ جلوي جي 


- محمد ابراهيم حويو 
3 ع 
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(6) 
ڊلاس ۽ لا کا" 


ما 

مله اسان جي قومي راند آهي. ڏاڍي وڙائتي, وڻندڙ ۽ انگائتي. 
اهڑو ڪو سنڌي جوان ڪون هوندو, جنهن ننڍپڻ ۾ ڪنهن هڪجيڏي سان 
مله ۾ هٿ ن ڳنڍيو هوندو. پهرينءَ مله ۾ دسجي یا دسجي پہُجي. پر 
ٻي ملھ ضرور ٿيندي. ڇو تہ انصافي انصاف ۽ پهلوانيءَ جو وڙ اهو آهي. 
هيءُ زور يا هو زور؟ فيصلو ڪيشُن ٿٿُي؟ بس وڌي آءٌ میدان پر - ٿمُي 
جوڙو ملهن جو! ۽ پوءِ هن دسيو يا هُن, ٻي سڳا ڀاثر بنيا. ڳچين ۾ر 
ڀاڪر وجهيو اهي پيا ويندا؛ هيءَ ڪهڙي ن شان مان واري ۽ اثرائتي ٿتي 
تربيت آهي. جنهن سان اسان پنهنجي نتّين نسل کي پنهنجي امن پسند, 
انصاف واري ۽ قرباتتيءَ تهذيب جي رنگ ۾ رنڱي سگهون ٿا! سج ٻج تت 
اسانکي گهرجي تہ هن پنهنجي بي مثل قومي راند کي پنهنجن ڳوٺن پر 
پنهنجن شهرن پر پنهنجن اسڪولن ۽ ڪاليجن پر نسُيسن سر شروع 
ڪريون ۽ زور ونايون. ۽ ۽ ان سان گڏ ٻيون پنهنجيون قومي رانديون: 
ونجهوتي. ٻيلهاڙو, لڪ ڇپ ۽ ٻيون انيڪ وڏن توڙي ٻارن جون 
رانديون, پنهنجن جوانن ۽ ٻارن کي ائين کيڏايون, ۽ انهن کي هر هنذ 
ائين ميدانن پر آڻيون. جو گهت پر گهٽ جانڊوڪين راتين ۾ر. حتي 
ڪٿي. سومهڅين تائين. انهن حا حاندار سڏ ۽ واڪا . و ڪوڪ ۽ 
ٽهڪ پري پري تائين سڄي وايو منڊل ۾ گونحندا رهن! 

افسوس. جو بي ذوق ۽ منهن-سُوٹل ملن جي هُوس سبب اسان جي 
ڳوٺن ۽ راڄن مان خوشي جهنگ منهن ڪري ڀڄي وييي آهي. دهل ۽ شهناءِ 
جو تہ هيءَ پتي-ڦثل ازلي دشمن - اهڙو ڪو ٻوري جهڙو کهرو روح اٿس! 
حالانڪ ملاکڙي ۽ دهل جا ٽاهو جنهن ٻڌا هوندا. اهو چئي سگهندو تہ دهل. 
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مليہ ۽ مل کڙ؛ 
َجي اها وڄت ڪيتري نہ دل اڀاريندڙ ۽ انگ اٿاريندڙ ٿي ٿي! ڪاش اسان 
جي ملڪ پر ملاگكڙا باقاعدي لڳن. هر هنذ لڳن . خوب لڳن. 

اسان جو نوجوان دوست محمد عشمان ڀٽي ابن ”خواب” حيدرآبادي 
مبارڪباد جو مستحق آهي. جو هن ملھ جي فن ۽ سنذ جي مشهور ملهن 
جي سوانح حيات تي هيترو ۽ ايڏو مستند مواد حمع ڪيو آهي. مون کي 
يتين آهي تہ هن ڪتاب جي ڇپجڻ ۽ پذري ٿيڻ کان پوءِ سنذ جي هن 
قومي راند کي وڏي هٿي ملندي. خاص طرح اسان جي اسڪولن ۽ 
ڪاليجن ۾ هيء فن زور وٺندو ۽ اُنهن حي ساليانن جلسن پر, ٻين 
راندين ۽ ڪسرتن جي متابلن سان گڏ. مڪاني توڙي ضلعي. ڊويزن, 
صوبي ۽ قومي سطح تي ملاكڙا هڻايا ويندا. جتي اسان جي جوانن کي 
ملهھہ جي فن ۾ پنهنجي پهلوانيءَ جي ڪرتبن جي ڏيکارڻ جو خوب 
موقعو ملندو. 


- محمد ابراهيم جويو 
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(7( 


(آب بيٽي) 


يوسف بلوج 


مهاکَ 

پهريون ادبي قسر جو مضمون جيڪو ننڍپڻ ۾ مون لکيو هو, سو هو 
”پجري ۾ر بند پکيءَ” تي. ان وقت آہ٤ڇهون‏ درجو سندي پاس ڪري سٿين ۾ر 
ويو هوس. ۽ منهنجي عمر 15 ورهيہ ههّي. اسڪول پر آہ؛ هڪ سال دير سان 
ويٺو هوس ۽ وج ۾ هڪ يا ٻ سال منهنجو پڙهڻ رڪجي بہ ويو هو. هو 
مضمون مون ٻبُي ڪنهن جي پڙهڻ لاءِ ڪونہ لکيو هو. اهو مون پنهنجي لاءِ 
لکيو هو. ۽ پاڻ اهو پڙهندو هوس ۽ ويئو جهجندو هوس. اُهو مضمون مون ڇو 
لکيو! ڇاڪاڻ تہ ان وقت جنهن کي مون پياري پر پياري شيءِ سمجهيو ٿي. 
سان قيد هئي ۔۔ بلڪ آ٤‏ پاڻ ب ان لاءِ قيد ۾ هوس. اسين هڪٻئي کي ڏسڻ لاءِ 
ب پيا سڪندا هّاسين. بيوسي ايتري., جو پنهنجي پنهنجي ”بند” مان هڪ ورک 
ب ٻاهر نئي کي سگهياسين. ان مضمون ۾ر ٻاراڻي ڳاله مون ڏيکاري هئي تہ 
پجري پر بند پکي. بيوس ۽ هيشو., ٻاهر اچڻ لاءِ پجري جي تيلن کي جهنبون 
هڻي هڻي رتجي پوي ٿو. ۽ آخر تائين انهن تي اين چهنبون هڻندي هڻندي, هو 
پنهنجي جان ڏيئُي ٿو ڇڏي. منهنجي اها پياري ۾ پياري شيءِ ب ائين پوءِ بند 
پر اڇلون کائيندي کائيندي, مري ويئي هئي. سڄي زندگي منهنجي دل تي هو 
نتش قائر رهيو. قيد جو - قيد پر اندر ماڻهوَ جو. ۽ ماڻهوءَ جي ڪر ۽ 
ڪوشش جو ت قيد ڀڄي! ۽ اتان هو ٻاهر نڪري! 

زندگيءَ جي فطرت آهي تہ جيستائين ب ڪو جاندار ڪنهن بند کي 
بند سمجهي ٿو. تيستات يڻ ان کي هو ڀڃڻ ڪي ۽ پاڻ کي اتاڻ آزاد ڪر جي 
ڪوشش ڪندو رهي ٿو. ان ڪوشش ۾ ڪو ڪامياب ٿئْي ٿو يا نہ ٿو ٿئي - 
اُن جو زندگيءَ جي انهيءَ َ فطري عمل يا رد عمل سان واسطو ڪونهي. بند ۽ 
روڪ جهڙي بہ آهي. جتي ب آهي. ان جي خلاف جَهڊ زندگيءَ ڪڪ 
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ان جو لاڙمي شرط آهي. بند ڀڃي آزاد ٿيڻ ۾ تُي زندگي زندگيءَ جو رتبو 
ماڻي ٿي ۽ پنهنجي ميوي ۽ معنيٰ تائين پهچي ٿي. انسان جي. پاڻ کان ٻاهر 
سڄيءَ دنيا تي ۽ ٻين سڀني جاندارن تي. برتري اها آهي تہ هو ن۔ فقط پنهنجا 
موجود بند ڀڃي ٿو. بلڪ سڀاڻي ڪو بند مٿس ٻڏجي وڃي. ڪا زنجير مٿس 
جڙجي وڃي. تنهن کان اڳ هو سوچي ان جو علاح ۽ تدارڪ ڪري ٿو. انسان 
جي سڄيءَ ترقيءَ ۽ ٻيءَ قدرت تي قبضي ڪرڻ ۽ ان کي پنهنجي استعمال ۾ 
آڻڻ جو دارومدا رانهيءَ سندس آٿيندي جي بندن ۽ رڪاوٽن ۽ انهن جي خطرن 
بايٹا اڳ گآخنينءَ ۽ ععخيل تي:وقير آهيى: آزاد انسان, بلڪ آزاديءَ لاءِ پاڻ 
پتوڙيندڙ انسان, يعني پنهنجي آزاد مرضيءَ سان پنهنجو ڪارح مقرر ڪندڙ ۽ 
ان جي پورائيءَ لاءِ عمل ڪندڙ انسان, ئٿي پنهنجي جيشُشڻ کي سولو ۽ سڦقل 
بنائي سگهي ٿو. ان جي مراد پائي سگهي ٿو ۽ ان جو لطف ماڻي سگهي ٿو. 


انسان جي برتري انهيءَ پر بہ آهي تہ هو پنهنجي وجود جي اندرين 
ڪا پائبندي يا روڪ بہ پنهنجي مٿان رکڻ يا سهڻ لاءِ تيار نہ آهي - پوءِ اها 
اندروني روڪ جسماني نوع جي هجي توڙي ذهني يا روحاني نوع جي ڇو نہ 
هجي. جسماني طلبن جي پابندين يا دٻاءَ کان اجي رهڻ لاءِ هو پنهنجي کاڌڏي 
پيٽي. اجهي ۽ لٽي ۽ بچاءَ وغيره جا سالمر ۽ محفوظ بندوبست ڪري ٿو. ۽ 
پنهنجي من ۾ جهاتي پائي, هر خوف کان بيخوف ٿي. پاڻ کي سڀڪجه, 
ويندي ”انالحق” ب. سدڻ ۽ سمجهڻ کان پوئتي نٿو رهي. اها هن جي آزاد ۽ 
خود اختيار هُڻ جي خواهش جي انتها آهي. پنهنجي ان اندروني آزاديءَ جي 
ڇِوهہ ۾ هو پنهنجي اندر جا اڌما کولي ٿو ۽ پنهنجي ذات کي وڏو متاع ۽ 
مخفي خزانو سمجهي اُن جو اظهار ڪرڻ شروع ڪري ٿو ۽ آئين هو پنهنجي 
75977 ادب, ۱7۱ 
سمجهڻ. ٬‏ پڻهئجي آزاديءَ ‏ 0 3 لاءِ قيد 
و بند جي سڀني اندرين توڙي ٻاهرين ديوارين کي ڊاهي. اتان ٻاهر اڃڻ جي 
انهي ڪر ۽ ڪوشش جو نتيجو آهن. 

ج انسانن پنهنجي زندگيءَ کي هڪٻئي جي زندگيءَ سان وابست ڪري 
ڇديو آهي. ”099009 
0 0 077 جو :لداب آهي. 3 
سماج پر ماڻهو سڀ جيُڻ چاهين ٿا. ۽ خوش ۽ آزاد جيسُڻ چاهين ٿا. پر ڪي 
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ان ۾ر, پنهنجين مٿڀراين جي ڪري. وڌيڪ خوش ۽ وڌيڪ آزاد جيُن تا ۽ 
انهن جو جيُڻ ٻين جي خوش ۽ آزاد جيُڻ کي ن رڳو مشڪل پر بيحد مشڪل 
بٹائي ٿو ڇڏي ‏ ڇاڪاڻ ت اهي وڌيڪ خوش ۽ آزاد جيُڻ وارا پنهنجي ان 
جا پيالا نائي ٿا ڇڏين. سماج پر اهي مٿڀرا. بلڪ تمام مٿي بيٺل. ۽ بيحد 
سڀا ۽ زهرناڪ ماڻهو, جيڪي بهرحال ٿورا ٿين ٿا. ٻيا آهي جيڪي انهن جي 
ٽولي سان همشريڪ يا اُن پر شامل ٿيڻ چاهين ٿا. ۽ آهي بہ جيڪي انهن جا 
بوٽ ڇاٽو ۽ ڇاڙتا بنجن ٿا آهي پنهنجي ان وڏ ماڻهپ ۽ پيٽ ڀرائيءَ کي 
قائہ رکڻ لاءِ هيٺ بينلن. هيشن ۽ پيٽ بکين ڪٿير تعداد خلق کي خاموش 
رکڻ, ماٺ ڪرائڻ ۽ مقابلو ٿي بہ پوي تہ, ماري مات ڪرڻ لاءِ, سڄي سماج 
کي بدلائي, هڪ وڏو قيد خانو بنائي ڇڏين ٿا. ۽ پاڻ ا 09 
مڙس" بنجي ويهي ٿا رهن - تہ جيسُن سڄي خلق سندن ان وڏي قيد ۾ ڳگهندي 
۽ گرندي رهي. ۽ هو پاڻ اهي ئي مٿيرا. هٿن پر هنٽر کنيو, مٽون ڦوڪيو. ۽ 
پيٽ ڪڍيو هلندا رهن - مذهب بہ ھُنن جو. سياست بہ هُنن جي. تعليم ۽ 
تربيت, قاعدو قانون, عدل ۽ انصاف, ريڊيا. تارون, تيلينون. ٽيليويزنون, 
ڪتاب ۽ اخبارون سڀ آنهن جون, سڄي ڳالهھ سندن, سڄي بازي انهن جي. ۽ 
انهن سڀني بندوبستن کان پوءِ بہ جيڪڏهن هيثيءَ ۽ هٿين خالي ڪثير خلق 
مان ڪو مٿي ڦريل. اڪيلو يا ٻ چار پاڻ جهڙا گڏ ڪري, سينو ساهي. اي 
اءِ نڪري اچي ۽ چوي تہ ظلم تي بيٺل ۽ زور تي هلندڙ اهڙي سماج کي ڊهڻ 
گهرجي. تہ جهٽ هن کي ان وڏي جيل مان جهلي. ان جي ڪنهن ”ڇحڪر' 8 
”بند وارڊ” يعني ان جي ڪنهن ”ناري” ڪنهن ”سينٽرل ”يا ڪنهنن ”فورٽ” 
جيل جهڙي ننڍي جيل پر بند ڪري ڇڏجي! مطلب تہ گهندڙ ۽ ڳرندڙ عاممر خلق 
زميندارن, سيٺين ۽ شاهوڪارن جي استحصالي سماج جي وڏي جيل پر ”جنمر 
قيدي” ت ”يوسف بلوچج” ڀارا اُن جا خاص ڏوهاري, يعني ان جي ڪنهن قاعدي 
قانون. رسم رواج يا سندن ڦرلٽ ۽ جوراڪاريءَ جي پوري دستور جا باغي, 
وري سندن ڪنهن خاص ”بند وارڊ” جي ڪاٺ پر هٿين پيرين قابو ۽ جنم بند! 
انساني سماج, جيڪو انسانن لاءِ هڪٻئي سان وابست ٿي خوش ۽ آزاد جيئڻ 
جو نظام آهي. سو ائين ن يڪطرفي قبضي ۽ استعمال پر اڃجي. . رم ڪڪ 
مجبور انسانن جي اڪثريت لاءِ وڏو قيد خانو بنجي پوي ٿو, جنهن جي ”تيلن” 
کي ڀڃڻ. سيخن کي اکوڙي ڦٽي ڪرڻ ۽ ڀٽين کي ڊاهي پٽ ڪرڻ کان سوا 
ٻيو ڪو رستو پوءِ انهن جي اڳيان رهي ئي ڪون ٿو. بلڪ اُن قيد جا بند ڀجي 
آزاد ٿيڻ جو سندن اهو جُهئد ئي سندن زندگيءَ جي عين تقاضا ۽ لازمي شرط 
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سگهن ٿا ۽ سندن زندگي پنهنجي سٿلتا ۽ مقصديت حاصل ڪري ٿي. 
هن قيدي "ين نمي ٳصتنلن ناي ين لعغڅاش تين نا 
ڏنو آهي. جنهن جي آپ بيتي هن ڪتاب پر اسان جي اڳيان آهي, سو اسان 
جي سماج جي اهڙي سڄي ظالمان ”دستور" جو هڪ مٿي ڦريل باغي آهي. ۽ 
ان جي هڪ ”بند وارڊ” پر قيد آهي ۽ اتي پنهنجي ان ڏوه جي سزا کائي رهيو 
آهي. هُن سان گڏ ٻيا بہ سوين هزارين اهڙائي ڏوهاري آهن, جي بہ سڀ 
”گينامر” ئي آهن. ۽ اتي بند آهن. پر ”يوسف توڙي انهن مان ڪو ب ٻيو پاڻ 
کي ڏوهي ڪون ٿو سمجهي. ۽ هو سڀئًي ان ”ننڍي قيد” جون ڀتيون ڀجي آزاد 
ٿيڻ گهرن ٿا ڪيڪ ڪا ما ين ان نا اد کي رتو 
ڇاڻ ڪن ٿا. ۽ هڪ ڀيرو سڀ گڏجي ب ان جي بُرجن تي حملو ڪن ٿا. ۽ 
پنهنجي اکُين ڏسن ٿا ت ڪيُن سندن ان ننڍڙي متحد عمل سان ان جون ڀٽيون 
ڪنبي وڃن ٿيون ۽ برج ڏري پون ٿا. پر اهو ڀيرو ب هو, هار کائي, پنهنجن 
ساٿين جي سرن جو بک ڏيُي. پوئتي هٽن ٿا: پوءِ هو پاساوان ويهي پنهنجن 
زيڀجنن تي پنيون ٻدن ا..ساهد ...نا .ساپ سان تار ٿين کا َ 
نين سر ان ظلمستان تي هلان ڪرڻ لاءِ بهتر موقعي جو انتظار ڪن ٿا. سڀني 
جا پوئتى مائٽ آهن, دوست آهن, ناتا ۽ ننگ آهن, من جا 0 
٣‏ آهن, 9 دنيا ان بنديخاني ۾ انهن لاءِ ا.:.: 
غير موجود آهي: هو ان تين سمجهن تا ت ان بنديخاني کي ڀڃي نڪرڻ سند 
نين فرش آهي ۽ رات دينهن, اُتندي ويهندي. هو ان ڪر ۽ ڪرش ولا 
رهن ٿا تہ ڪنهن طرح ”پجري جي تيلن” کي ڀوري, هو ٻاهر نڪرن ۽ ٻاهر 
کليءَ دنيا ۾ر اجهل ۽ آزاد گهمن ڦرن, کائين پين. خوش ٿين ۽ هوا ۾ پر آزاد 
اڏامن ‏ اهائي کُلي دنيا جيڪا اآتي ٻاهر هن لاءِ ” وڏو قيدخانو” هتّي ۽ جنهن 
کي هنن کي جهلي. اندر پنهنجي ان ”بند وارڊ” ۾ر وجهي ڇڏيو هو. ۽ جيٿُن 
ٻاهر پنهنجي ”وڏي قيدخاني” پر مٿن ”جاري ۽ چڱا مڑس” جوڪس ويهاري 
ڇڏيا هئا .من ين اندر پنهنجي هن ”ننڍي قيدخاني” بر بہ من 
سپرنٽيڊنٽ, ڊپٽي سپرنٽيڊنٽ, اسسٽنٽ سپرنٽيڊنٽ. جيلر, صوبيدار, منشي. 
حمعدار. سڀاهي. مقدم. پٽيل. واحمين. مانيٽر, اردلي ۽ ڳاڙهن توپين وارا ۽ 
اڇين توبين وارا قيدي, ”جوابدار”. چجاري ۽ جو ڪيدار بيهاري ڇڏيا هئا ۽ انهن 
جي هٿن پر لٺيون. بندوقون, راتيفلون, اسٽين گنون, هٿڪڙيون ۽ ڏنڊا ٻيڙيون 
ڏيي ڇڏيون هيون ت اندر سندن سر تي چڙهيا. کين هيسيندا. ماريندا ڪٽيندا 
۽ ڪريز ۾ رکيو بيٺا رهن! 
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”يوسف بلوج” جي پيٽ پر چار اکر پيل آهن. ۽ هو اندر جيل پر جو 
ڪجه ڏسي ٿو, جو ڪج۔ ٻڏي ٿو, تنهن مان گهڻو ڪجه۔ پرائي ٿو. اتي هو 
ڪاثفي ڪجه سکي ٿو - پنهنجن کان, پراون کان, ڄاڻن کان, اڻ ڄجاڻن کان. 
۽ اين هو پنهنجين بغليي رڌاڻي تزع انور وضفت آ ٿر. هُن کي سماج ۽ ان 
جي ”دسٽور” جي خبر پوي ٿي. سماج جي ”چارين ۽ چڱن مڙسن". جي خبر 
پوي ٿي. ”وڏي قيد خاني” ۽ ”ننڍي قيد خاني” جي خبر پوي ٿي. ۽ وڏي ڳاله 
تہ آزاديءَ ۽ غلاميءَ جي فرق ۽ ان فرق جي اهميت جي خبر پوي ٿي! هن کي 
پنهنجو قدر ۽ پنهنجو درجو معلوم ٿُّي ٿو. ۽ ”پاڻ کي ڪجه سمجهڻ” جي 
منع ڪيل دنگ مان هو هڪڙي چمُڪي چکي ٿو. ۽ هن جي من جي آزاديءَ جي 
وھ ۾ هُن جي اندر جا اڌما کلن ٿا. ۽ هو پنهنجي آپ بيتيءَ جي صورت پر 
اسان کي اهو ادبي شهڪار پيدا ڪري ڏئي ٿو. جيڪو پنهنجي فني معيار ۽ 
فڪري پيشڪش پر يڪتا چئي سگهجي ٿو. 
هيءَ ”جنم قيديءَ” جي آپ بيتي هڪ سڄي ڪهاڻي آهي. ۽ خيالي 
ڪهاڻيءَ کان وڌيڪ دلجچسپ ۽ عجيب ڪهاڻي آهي! هڪڙو پڑڙهيل ڳڙهيل 
نوجوان. ٻهراڙيءَ جو وينٺل. هڪڙي وجٿري خوشحال هاري گهر جو اولاد, خون 
جو ڏوهاري, جنم ٽيپ کاڌل قیدي. بي قصرر, راڄ رس ۽ ڏاڍ ڏڦيڙ جو 
شڪار, اٿندي ئي آئيءَ پر اچي ويل. سامهون سڄي حياتي بي معنيٰ ۽ 
اجائي, دل جو آزاد, محبت جو صذ پيٽل. من جو صاف, قربائتو, باهمت, 
حباڪيءَ مجتي دوستن جو دوست, پيءُ 2 ماءُ ۽ ڀيڻ ڀا جو پيارو, ارادا ۽ 
امنگ اوجا ۽ اڻڳڻيا پر بيوس ۽ لاجار, حيل ۾ بند, گرندڙ ۽ ڳالهيون ڪندڙ! 
ڪنهن سٻاجهي ۽ سياڻي  ..‏ تُتي ۽ سَوڌان ساٿيءَ جيس تہ ”پنهنجي دل جون 
هي ڳالهيون لکين ڇو نہ ٿو؟ ””ڪيئن لکان؟ اديب ناهيان. . سي هڪ 
سٽ نٿي لکڻ اچير. نہ ڪڏهن اڳ لکي اٿم!” چي. 3 
ٿيو! هاڻي ت تون پڪ ڪهاڻي لکي ويندين سڄي ادبي لکڻي اها آهي تہ 
ماڻهو جِيسُن حقيقت ۾ سوچي ۽ ڳالهائي تيمُڻ لکي. اجائي هٿراڌو پُٽاڙ ڪرڻ 
ڪوڙو ادب آهي. ان مان ڪي بہ نہ ورندو.. .نهني دک کي يراي 
قوت بناءِ ۽ اها قوت قومر ۽ وطن لاءِ ڪر آڻ! جيڪي تو ڏٺو, سَٺو ۽ 
سمجهيو آهي. سو ٻين کي سمجها!” ان ڳالهہ تي لڳي, هن همراه آئين پوءِ 
هيءَ پنهنجي ”ڪهاڻي” لکي اسان کي ڏني آهي. جنهن َر اسان جو سماج 
پنهنجي صورت ڏسسي سگهي ٿو, ۽ اسين بہ ان کي انهيءَ صورت پر جڱيءَ 
طرح سڃاڻي ن ٿا. ان ۾ هُن اسان کي وڏيري جي صورت ڏيکاري آهي. 
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ڪاموري جي صورت ڏيکاري آهي. ظدم جي. جهالت جي. غربت جي. ڏاڊ 
جي. هيٹائيءَ جي. پنهنجي نات لاءِ وڙهندڙن جي ۽ انهن جي همت ۽ بهادريءَ 
۽ خود قربانيءَ جي صورت ڏيکاري آهي! آهي جيڪي بند آهن ۽ هٿين خالي 
آهن, سي بہ نااميد نہ آهن. پنهنجن بندن کي ڀڃڻ ۽ زنجيرن کي ٽوڙي آزاد 
ٿيڻ جو امنگ ٿي انهن کي زنده رکي ٿو ۽ انهيءَ ئي پنهنجي جولاني ڪر ۽ 
ڪوشش کي هو پنهنجي زندگيءَ جو مان ۽ مطلب سمجهن ٿا! 

اسين پنهنجي ان پرعزم ۽ سڄاڻ ساڻيءَ جا. جيڪو بہ انهن سان اتي 
هو. ۽ انهن جي ڏک سک , پر انهن سان گڏ هو, جنهن اسان جي گمنامر پر تماممر 
گهڻي پياري ساٿيءَ ”يوسف بلوج” کي هن ڪتاب لکڻ جي صلاح ڏني. هن جي 
رهيري ڪئي ۽ هن جي لکڻيءَ کي مقصد ڏنو ۽ ڏک ڏني, دلي شڪر گذار 
آهيون, جو هيءَ انساني حوصلي ۽ امنگ جي هڪ عظير ڪهاڻي اسان کي 
پڙهڻ لاءِ ملي سگهي 

تازو هڪڙي هن انسان جي مجبوريءَ جي مون ڳاله پڙهي -- جيڪا 
ڏاڊي مايوسيءَ واري ڳالهھ هئي - تہ انسان جو جيُن ذهن وڌي ٿو, ان جا کنڀ 
ڦٽن ٿا ۽ اهو اڏامڻ چاهي ٿو. تيمُن هن جي چ وڌاري اڀيون بيٺل ۽ مٿان آسمان 
کان پٿريل سيون هن کي نہ رڳو ڪيڏانهن وڃڻ نٿيون ڏين پر کيس سڀني 
پاسن کان جِيسُن پوءِ تيسُن سوڙهيون پونديون ۽ ڇيڀاٽينديون ٿيون رهن - سندس 
پنهنجي حسماني ۽ طبعي تتاضائٌن حون سيخون, مذهب جون سيخون, رسمن 
۽ رواجن جون سيخون! پر اها ڳالھ ڪيتري قدر ب سڃي هجي. انسان انهن ۽ 
ٻين هرقسمر جي سيخن کي ڌڪي پاڻ کان پري رکندو, وقتي انهن مان ڪن 
کي موڙيندو, اکوڙيندو, ڀڃندو, نہ فقط جيڏانهن وڻيس ٿو تيڏانهن وڃي 
سگهي ٿو. پر جي جاهي ت آزاديءَ سان اڏامي ب سگهي ٿو! اسپين جو زنده دل 
انتلابي شاعر, مائيڪل هارنانڊيز جيڪو پورهيت طبقي جي ڪٺور دل دشمن, 
جنرل فرئنڪو, جي جهنم جهڙن جيلن پر مارون کائيندي کائيندي, ۽ عذاب 
سهندي سهندي, 32 سالن جي ڦوه جوانيءَ ۾ جيل پر ئي مري ويو, تنس جو 
هڪ شعر آهي. جيڪو هن مرڻ کان ڪي ٿورا ٿي ڏينهن اڳ چيو هو - ان پر 
انسان جي اندر ۾ موجود 1 زاديءَ جي اجيت امنگ ۽ وت جو ذڪر ٿيیل 

سڀني ڀٽين ۽ پهريدارن هوندي, 


جيڪي خبر اٿر تہ سدائين موجود آهن, 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
قيديءَ جي سڀني تمفن هوندي - 
هي ڳرا زنجير جيڪي مون کي ڀاتل آهن - 
اه هوڏي آهيان, خوش آهيان, آزاد آهيان, 
هوڏي. خوش ۽ آزاد, 
ڇاڪاڻ ت منهنحي دل مر عشق آهي. 
ڀَٽيون انسان کي بند نٿيون ڪري سگهن, 
هٽڪڙيون ۽ بيرڪڙ! مون کي جهلي نٿا سگهن. 
هيءَ سيخن ۽ ڪنڍن قلفن جي دنيا 
مون لاءِ ڪجه ب ن آهي - 
ڪير آهي. جو ڪا مُرڪ روڪي سگهي؟ 
۽ ڪير آهي. جو آواز جي آڏو ڀتيون کي سگهي؟ 


"حنم قيديءَ” جي هيءَ آڀ بيتي اها سُرڪ آهي. جنهن کي ڪو 
روڪي ن سگهيو, اهو آواز آهي جنهن کي ڪو بند ڪري ن سگهيو! 


آواز ب ڪڏهن بند ٿي سگهي ٿو؟ 


- محمد ابراهيمر جويو 
7 ع 





(والٽيئر جي 6809108 جو سندي ترحمو) 
(ناول) 


الهرکيو ڀريو. شمشيرالحيدري. سومار علي 


تارف 

جيتريقدر مون کي ٻڄاڻ آهي ت هيلتائين سنذيءَ ۾ والٽيئُر جو ڪوبہ 
ڪتاب شايع ڪون ٿيو آهي. ان جو سبب غالبن هي؛ ب هجي. جو والٽيئُر علم 
جي معاملي ۾ خالص عتقل جي برتريءَ جو قاتل هو. ”ايمان” تي هن جو اعتبار 
ڪرت ه. سندي ٻوليءد جن علجي ۽ ادتي دنيا. پڻهٹجي تاريخ حالاٹ سيتَ؛ 
مشرق جي اڪثر ٻولين وانگر, تقريبن سڄي جي سڄي ”ايماني” ماحول بر 
رڃيل يا ورتل رهي آهي. ۽ هوڏانهن والٽيسُر هڪ اهو باغي ليکڪ هو. جنهن 
جي ڪهاڻين جو هڪ مجموعو هن جي سُْي کان 160 سال پوءِ, هاتي تازو 
5ع پر. انگلنڊ جهڙي سجاڳ ۽ آزاد خيال ملڪ پر اتان جي 11101٣5"‏ 
010٣‏ اوارن شايع ڪيو. ت ‏ هنن کي هن جي هڪڙيءَ ڪهاڻيءَ (”زيانٽو سوال 
ٿو پڇي” 004 )0 511015ع006)) مان ڪي ٽڪرا پنهنجي انگريزي ترحمي ۾ر 
ڪڍي ڇڏڻا پيا! ڇو جو انهن ٽڪرن ۾ر, سوالن رستي. ”انجيل مقدس جي ڪن 
ناهموار ڳالهين کي ڪجهہ زياده بي حرمتيءَ سان کوليو ويو هو.” انهيءَ 
ڪري. جيڪڏهن سنڌيءَ پر والٽيُر جو هيءَ پهريون ڪتاب هاڻي پيش ٿي 
رهيو آهي. ت ان ۾ ڪو عجب کائڻ نہ گهرجي. 

والٽيسُر. 84 سالن جي وڏي عمر ماڻي. هي؛ جهان ڇڏيو. هن جو 
پهريون ڪتاب ”اوڊيپ”., ڏک جو هڪ ناتڪ, جنهن هن کي ادبي دنيا ۾ 
مشهور ڪيو. اهو ھن 24 سالن جي عمر پر لکيو. اهو ڪتاب ھن جیيل 
پر لکيو, جتي. عجيب حالتن هيٺ, پهريون ڀيرو هڪ سال جي مدت هن کي 
گهارڻي پيسُي هئي. ان جو وڌيڪ تفصيل اڳتي ايندو. هي؛ ننڍو ناول 
”ڪٿٌنڊيڊ”. جنهن جو, ڪجه اختصار سان, ترجمو هتي پيش ٿي رهيو آهي. 


71 


ڪئنديد 

اهو هن 65 ورهين جي عمر پر لکيو. 1774ع بر جڏهن پاڻ 80 سالن جو هو, 
تدهن هن حو هڪ مضمون, ”ڪاڻو پوٽر”  150116(‏ ا«ت-خ90)) . هڪ رسالي 
۾ر. گمنامر نالي سان, شايع ٿيو. جنهن جو مرڪزي ويچار هيءَ هو تہ ”زندگيءَ 
جو سُرڪ ۽ ڏاج خوشي آهي ۽ هر شخص اها پنهنجي سرت ۽ سڀاءَ سارو 
حاصل ڪري ٿو. ڇو تہ خوشي شين پر نہ پر پنهنجي پاڻ پر آهي”. يعني 
پنهنجي آسپاس ۽ اُنُ جي شين ڏانهن انسان جو پنهنجو رد عمل ڪهڙو آهي. 
خوشيءَ جو دارومدار ان تي آهي. مرڻ کان تي سال اڳ هن پنهنچيو آخري 
مضمون. ”ياد جو ڪشالو” (40۱611)۱۱!8/ 1101110!5) لکيو, جيڪو هن بنيادي 
خيال تي بيٺل هو تہ ”حواس ئي آهن جيڪي حافظي کي تربيت ڏين ٿا. ۽ 
حافظي کان سواءِ ذهن جو ڪو روجود ڪون هو: هه 
خيال يا فڪر جو ٻيو ڪو سرجشمو ن هو, ن ٿي سگهيو ٿي.” 

والٽيسُر جي مرڻ کان پوءِ هن جي سمورين لكيتن کي گڏ ڪري,. 99 
1 00 
پروٽيسٽنٽ) ار يا 09000009 
ممانعت جا حڪم پا فتوائون ن جاري ڪيون هجن. ۽ اهو سڀ تڏهن جڏهن هن 
کي خود ئي خيال هوندو هو ت کيس پنهنجا نوان ويچار ۽ رايا پوريءَ ذميداريءَ 
۽ احتياط سان ظاهر ڪرڻ کپن. ڇو ت ”آِ نٿو گهران تہ منهنجو پنهنجو بورجي 
ئي ڪٿي جوش بر آٿي. اجايو خون ڪري ڇڏيم!” 

هُن. بهرحال. پنهنجي حياتيءَ جو وڏو حصو >٫٬ل‏ ۾رایا حلاوطنيءَ ۾ 
گذاريو. پنهنجي زندگيءَ جي پوئين سال, يعني 1778ع ۾. جوويه سال يڪا 
حلاوطن رهڻ کان پوءِ, هو پنهنجي جن جي شهر پسُرس ۾ر, سو ب بئان اجازت. 
موتي آيو, حتي هن جي آخري عمر پر لکيل (وري بہ) هڪ ڏک وارو ناٽڪ 
”اآثرين” (1:0#]) اسٽيج تي پيش تي رهيو هو. گهٽين ۾ر ماڻهن جا انبوهہ 
نڪري آيا, جن هن کي ڏسي. نعرا هنيا: ”والٽيئر آيو. جِيء آيو! والٽيسُر زنده 
بادا ڪالس (ڏسو آخر پر تفصيلي نوت)جي حاميءَ تي سُو سلامر!” هُن جي 
ناٽڪ جي ڇهينءَ پيشڪش تي پهريائين خود سندس هن جي. پنهنجي انشست 
تي ويٺي. ۽ پوءِ هُن جي مجسمي جي. کليءَ اسٽيج تي. گلن سان تاجپوشي 
ڪي ويئي. هُن سان ملڻ لاءِ هن جا دوست ۽ واقفڪار, جيڪي هن کي سالن 
کان پوءِ ڏسي رهيا هئًا, ۽ هن جا پرستار ۽ قدردان, ٽولن پر ۽ قطارن ۾. جتي 
هن جي رهائش هي اتي, وتس ايندا رهيا. پڇاڙيءَ جو, هن جي ان کيڪار 
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جي:؛ .نه يتا اها ئي حالت رهي. والٽيُر پنهنحي دوستن ۽ قربدارن 
سان گڏبو رهيو ۽ هٿ ملاگيندو رهيو. ۽ اين ڪندي ڪندي, هو بنھ هُپجي 
پيو. ۽ اين ڏسجي رهيو هو تہ 84 سالن جي هن پير مرد لاءِ وڌيڪ زندگيءَ جو 
بار کٹڻ وس کان ٻاهر ٿي جڪو هو. 

ترت ئي پوءِ جڏهن هن وفات ڪئي, تڏهن پسُرس جي ديني اختياريءَ 
وارن هن کي مسيحي ڪفن دفن ڏيڻ کان انڪار ڪيو. ڇو؟ جي. ”هو ملحد 
هو”. هن جي دوستن هن کي ٺاهي جوڙي, جيسُري شخص وانگر, هڪڙيءَ 
گاڏيءَ ۾ر کي ويهاريو, ۽ اين هن جو ”لاشن”, رات وڳَڙي پر. هو شهر کان 
ٻاهر ڪڍي ويا. شهر کان ٻاهر ويجهيءَ هڪ ديول ۾ هڪڙو ڪشاديءَ دل وارو 
پادري سندن واقف هو. يا ائين ٿي اهو کين ملي ويو, جنهن ”امر لوڪن کي 
مسيحي شريعت جي احڪامن کان بالاتر” سمجهي. والٽيسُر جي لاش کي 
پنهنجي ديول جي ”مقدس“ قبرستان ۾ دفن ڪرڻ جي اجازت ڏني. تيرهن سال 
پوءِ 1791ع ۾ر. فتح سان سرشار انقلابين, پنهنجي قومي انقلابي اسيمبليءَ 
طرفان ٺهرا پاس ڪري, ”انقلاب جي امر استاد” ۽ ”عقل جي پياسيءَ" والليئُر 
جا هڏا واپس پِسُرس آڻڻ جو فيصلو ڪيو. پوءِ هن جا هڏا هڪ لک ماڻهن, 
مردن ۽ عورتن, گڏجي, جلوس ناهي. پاڻ سان گڏ واپس پُرس پر آندا, ۽ ڇهن 
لکن کان وڌ ماڻهن رستن تي ۽ گهٽين پر بيهي. انهن جو سلام ڪيو. جلوس 
پ۾ر ويندڙ جنازي جي گاڏيءَ تي هي لفظ لکيل هئًا ين نو يا تين 
ذهين تي عظير احسان آهي: ٿان يي َر دق سي تكاڻيو." 
والٽيُر جي جنازي کي پوءِ, ساڳيءَ َ پرس ۾ر٫‏ ”قومي ديوتاثن جي قبرستان” ۾ 
دنن ڪيو ويو, ۽ هُن جي قبر جي پٿر تي رڳو هي لفظ اڪيريا ويا: ”هيءُ 
والٽيگر جو مدفن آهي.”ائين سمجهيو ويو تہ والٽيئر ڪير هو, ان لاءِ والٽيئر ” 
جي قبر تي والٽيُر جو نالو ئي ڪافي هو. 

فرانس جو هيءَ غير معمولي انسان سڄي زندگي ٻن ڳالهين جي 
3 9 1 
۾ر. هڪ ت هن کي ڪجه اباڻي ۽. ڪجه وڌيڪ., ناناڻ ٿي ملڪيت ورثي ۾ر 
آيل هىُي: هن جو پيء ڪڪ ڪا ۽ 
سندس ماء تہ ”چسند امير نسل“" جي هئي. ۽ ٻيو تہ خود کيس بہ تجارتي 
ڪاروبار جو اهڙڑو ڪو ڍنگ هو. جو موقعو ڏسي. هو پنهنجي موڙي وري وري 
ڪنهن ن ڪنهن نفع بخش ڪاروبار, خاص طرح فوجي مقاطعن. ۾ سيڙائي 
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ڇڏيندو هو. انهيءَ ڪري هو ڪڏهن بہ مالي پريشانيءَ جو شڪار ن رهيو. هن 
جي دوستن جي ڳالهھ هيءَ هئي. جو جڏهن ب هن کي حجلاوطنيءَ توڙي جيل جي 
حالت ۾ر. پنهنجي بچاءَ توڙي پناهھ جي خيال کان, ڪنهن دوستان اثر ۽ رسوخ 
جي ضرورت درپيش آئي. ت هو ان کان ڪڏهن ب محروم ڪون رهيو. جوڌاري 
دشمنن ۽ بدخواهن جي وج پر هوندي ب, هڪ پاسي ڪيترا همعصر عالم ۽ 
اديب هن حا دوست ۽ ساٿي هّا. تہ ٻِني پاسي ڪيئي علم دوست ۽ ادب نواز 
امير., مرد توڙي عورتون, ويندي وقت جي بادشاهن ۽ انهن جي ويجهي کان 
ويجهن منصبدارن تائين, هن جا خير خواهہ ۽ قدردان هئا. حرمنيءَ جو 
بادٽاھ, فريڊرڪ اعظر, ت هن جو پڪو معتقد هو. هن جي انفرادي دوستيءَ 
۽ گهٹگهرائيءَ جي داثري جي وسعت جو سبب هن جي ذاتي خوشحاليءَ, 
طبعيءَ ۽ خوش ذوقيءَ سان گڏ هن جي فڪر توڙي عمل جي بي غرض ۽ بي 
خوف سچائي پڻ هئي. عوام, يعني پورهيت ۽ غريب ماڻهن. پر تہ ڪيځي هن 
حا بنه فداُ تي هئًا. ڇو ت اهي هن کي. سڄي جهان جي خلاف, خاص پنهنجو 
همدرد ۽ حامي سمجهندا هئًا. 
والٽيئر جي ڪهل. سخا ۽ شيواڌاري سڀاءَ جون ڳالهيون انيڪ آهن. 
هو اڪثر جوندو هو تہ ”افسوس آهي. جو نيٺ مري وڃبو, ۽ چڱو ڪر ڪرڻ 
يا رهج روا ”اوري جا. پري جا ماڻهو هن وٽ صلاح مصلحت لاءِ, قلمر 
'توڙي پيسي جي مدد لاءِ, خالص همدرديءَ ۽ هانءَ ڏڊ لاءِ سدائين ايندا رهندا 
هئُا. سزا کاڌل غريبن لاءِ هن جي دل ۾ خاص جاءِ هوندي هئي. انهن کي هو 
اڪثر معافي ڏيارڻ جي ۽ ڃا ىٿڻ جي ڪوشش ڪندو هو, ۽ هو ڇٽي ايندا هئا 
تہ انهن کي مدد ڪري ڪنهن ڏنذي سان لاكي ڇڏيندو هو, ۽ پوءِ انهن جو وقت 
بوقت سماءُ رکندو هو, ۽ انهن کي صلاحون ۽ مشورا ڏيندو رهندو هو تہ جيسّّن 
زندگيءَ پر پنهنجن پيرن تي بيهي هو ڪامياب بنجن. هڪڙي ڀيري هڪڙا 
نوجوان زال مڙس. جن هن سان ڪا نڳي ڪئًي هئي ۽ هن کي ڦريو هو, وٽس 
آيا ۽ گوڏن ڀر جهڪي. کانسُس معافي وئڻ لڳا. والٽيُر پاڻ هنن جي اڳيان 
گوڏن تي جهڪي. هنن کي اٿاري مٿي ڪيو. ۽ کين پنهنجي طرفان معافيءَ 
اڳيان جهڪڻ گهرجي, ۽ ڪنهن کان معافي گهرڻ بدران پنهن جي ننس کي 
گناه کان روڪڻ کپي. ”هن جي انيڪ پر اڀڪاري ڪمن مان, مثال طرر. 
هڪڙو نيڪ ڪر هي؛ ب ٻُذايل آهي تہ پنهنجي هڪڙي مخالف جي بيواهيءَ 
ڻيءَ کي هن گود مر ورتو, پالي. پڙهائي وڏو ڪيو, ۽ هن جي شاديءَ لاءِ 
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ڳَانهيون ڪتٿاتنن جون 





شاهاڻتي قسم جي ڏاجي جو بندوبست ڪيائين. اي 
ڳذاري سگهن. ”هي؛ جيڪو نيڪيءَ دجو تننڍوو ڪر سون کان ٿي سگهيو 
آهي.” هن چيو, ”ان کي آء پنهنجو بهٽترين ڪر سمجهان ٿو... جڏهن مون تي 
ڪو هلان ڪري ٿو تڏهن آٌ حيوان بنجي وڙهان ٿو: ڪنهن جي اڳيان جهڪي 
نٿو پوان: پر اندر پر آ٤نيڪ‏ حيوان آهيان, ۽ پڇاڙيءَ پر آءهِ کلي ٿو وجهان.” 

هي ”کلشو فيلسوف” جڏهن 75 ورهين جي ہڄمار جو ٿيو, تہ سندس 
دوستن فيصلو ڪيو تہ پاڻ پر پيسا گڏ ڪري, ڪنهن اعليٰ سنگٽراش کان هن 
جو هڪ يادگار مجسمو تيار ڪرايو وڃي. ان لاءِ اهو شرط رکيائون تہ ڪو ب 
هڪ ”مائيٽ" (= اڌ پينس, يعني تامي جي هڪ تٽڪي) کان وڌيڪ رقم نہ 
ڏئي! کڻي ڪيترو ب ڪو شاهوڪار هجي. تہ جيُن گهڻي کان گهڻا دوست ان 
پر حصو وٺي سگهن. جرمنيءَ جي بادشاھ فريڊرڪ اعظر پڇا ڪي ت هو ان 
لاءِ جا ڏئي: جواب مليس تہ ”حضور , هڪ ”ڪرائون" - ”تاج" - (= پنج 
سُلنگ, يعني اٽڪل چار رپيا). ۽ ٻيو تنهنجو نالو!”ان تي والٽيسُر هن کي 
جرجي طور مبارڪ لکي موڪلي تہ ”چڱو ٿيو. جو توهان ٻين علمن ۽ هنرن 
جي سرپرستيءَ سان گڏ, هڪ هٽائين پجري جي مجسمي لاءِ پنهنجو ”ڪراثُون” 
(بمعنيٰ ”تاج") ڏيئي. ”علم بدن” جي واڌاري طرف ب توجه فرمايو آهي!” 
پنهنجن دوستن کي ان تجويز کان ڪجه باز رکڻ جي ڪوشش ڪندي, 
لکيائين: ”اڙي منهنجا دوستو, مون پر ت اهڙو ڪو منهن ئي ڪون بڇيو آهي. 
جو ان جو ڪو نمونو ٺهي سگهي! اوهان یا اوهان جي سنگٽراش لاءِ تہ اهو 
اندازر ڪرڻ ئي ڏکيو ٿي پوندو تہ اهو هُُڻ ڪٿي گهرجي! منهنجون اکيون ٽي 
انج اندر ٻپيهي ويون آهن, منهنجا ڳل پراڻيءَ کل وانگر سڪي نوٺ ٿي ويا 
آهن, .. ان هر سي ب ڪر پيا اتمر...” کيس جواب مليو ت 
”ڏات ڌڻيءَ (15ا:1011)) جا مهانڊا يذرا هوندا آهن: ۽ ڏات ڌڻي, هن جو ڀاءُ هر 
هنذ ۽ هر وقت. هن کي آسانيءَ سان سڃاڻي سگهي ٿو.” 

والٽيگر پنهنجن پوين ڏينهن ۾ر جڏهن بستري داخل ٿيو, تڏهن هڪڙو 
پادري مسيحي شريعت موجب مغفرت جي دعا ڪرڻ لاءِ پاڻهي ڄماڻي ونس 
لنگهي آيو. والٽيُر کلندي پڇيس. ”پادري سڳورا. توهان کي ڪنهن موڪليو 
آهي؟" ”يادريءَ حواب ڏنس ت ”خداوند قدوس پاڻ." ”برابر, حضرت, برابر, 
والٽيسُر چيو. ”ڪو پروانو بہ ساڻ آٿو؟” اهو ٻڏي. 99 
تيمُن مففرت جي دعا ساڻ کڻي., موٽي ويو. والٽيمُر پنهنجن گناهن بخشائڻ لاءِ 


َا 


ڪئنديد 

پر. بيو هڪڙو پادري سڳورو پاڻ گهرايو, جنهن وري جيس تہ ”پهرين پنهنجي 
ايمان جي قبوليت صحيح ڪري ڏي ت تون مسيحي دين جي ڪئُٿولڪ شريعت 
جو معتقد آهين, . ليت ونان.* والٽيئر کلي, 
منهن ئي پاسي ڪيو ۽ اُن جي عيوض هينيون بيیان لکي. پنهنجي 
سيڪريٽريءَ جي حوالي ڪيائين, ۽ ان کان پوءِ ٿورن ئي ڏينهن ۾ر در ڏنائين: 
”ءڌ تيءَ حي پياس دل ل ۾ رکي سصران ٿو. پنهنجن دوستن لاءِ محبت اٿم ۽ 
؛ٍ نن لاءِ نفرت ڪان اٿم, ۽ هر قسمر جي وهمر ۽ وسوسي کي ڌڪاريان ٿو 
اي ري :1978ع 

ق يب جي صحت ننڍي هوندي کان نازڪ هوندي هئي. حمڻ وقت 
هو بني تنب ماس بى و. هن جي ما؛ کيس جتيندي ئي گذاري وبئي هئي. پر 


.ان طرح جي پيو > .نا سارا 84 سال جيئندو رهيو, نہ رڳو جيئٌندو 
ري . سر سو وقت ڳگهندو رز ڙهند هيت لکندو رھيو, ۽ پاڻ تي ۽ 
سڄي: : ٫ا‏ تي کل چا ۽ مسنڅريون, . ضڪَن.و رهيو. هو اڪٽر ڪان ڪا 


“٣‏ گنر گهمندو هو. ايٽريقدر جو. مٿ مرقعي تي هن کي چونو ٻر 
سي سالن كا, ن رڌيڪ ڏينھن صون رڳو سرڻ بر ورا آهن؛” ٫‏ ر. هن جي طہجع 
6 شرندي هڻي. جو ڪنهن بہ ضصورب ,. ڪه نب حالت 
ھر ...ان هن هي بايا: نَ کي واندو نہ رکيو. سندس سيڪ ري حر جوڻ 
هو ت ”زندگيءَ مر جيڪڏهن هن سَأ سا رسائي ڏيکاري ھئي ت قند پپونجي 
وقت جي سلسلي پ۾ر. ”هن جو پنهنجو ون هوتہ ”مصروف نہ هجڻ ۽ زند - 
رهڻ ساڳي ڳالهھ آهي... ماڻه ‏ سَڀَ چڱا آهن, سواءِ انهن جي جينڪي بيڪار 
۽ ٽوٽي آهن. . تو اي ت اي ڪج گذاري جڑي ي بنجي. - 06-7 
گهرجي ت جيترو ٿي سگهي اوترو پاڻ کان ڪر وٺندو رهي. .ين ڪر مر نئ 
وڌان ٿو. تين ڪر جي پنهنجي لاءِ وڌيڪ ضرورت ٿو محسوس ڪُريان. تنگار 
زندگيءَ جو نشو آهي. ڪر ئي زندگيءَ جي مسرت آهي. ...ڪن ڪوڈ 
خودڪشي ڪرڻ نٿو گهري ت هن کي سدائين ڪجه نہ ڪجه ڪندو رهڻ 
.ي ‏ واقعي پنهنجي زندگيءَ جا سٺ سال. جيڪي هن سوجڻ ۽ لکڻ ۾ 
صرف ڪيا-- ”منهنجو اهو ڌنذو آهي ت جو ڪجه سوچيان سو لکان- انهن 
سالن جي هڪ هڪ گهڙي هو ڪر ڪندو رهيو. فلسني ۽ تاريخ جي جاتو. ول 
ڊيورانٽ, جو چوڻ آهي تہ ”والٽيڪُر جي د ور جو ٻيو ڪو مشڪل ماتهوازو 
هو, جنهن فڪر ۽ فن جي ميدان ۾ هن کان وڌيڪ محنت سان ڪَم ڪيو هجي 
۽ ان ۾ هن کان وڌيڪ ڪا حاصلات دنيا کي ڏني هجي. والٽيئر جي صدي 
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ڳانهيون ڪتابن جون 
(1778- 2 يورپ ۾ر ”ڪمالات جي صدي” سڏجي ٿي. ۽ هو ان صديءَ 
جو خالص ترين روح ۽ جوهر هو.“ فرانس جي عظير عالم ۽ اديب, وڪٽر 
هيوگو. جو چوڻ آهي تہ ”والٽيُر جي نالي وئٺڻ سان سڄي جي سڄيءَ ارڙهين 
صديءَ جي ڪارڪردگي. معنيٰ ۽ مقصد, سامهون اڃي وڃن ٿا.” 
والٽيسُر جو خانداني نالو ”فرانئڪوس ماري آروٽ" هو. ”والٽيشُر" 
(جنهن جي معنيٰ ”برتق”. ”شعلو” یا ”سوز” ڪري سگهجي ٿي) هن جو ادبي 
نالو هو. جو هن ٿيويهن سالن جي عمر پر پاڻ تي رکيو هو, جڏهن هو فرانس 
جي مشهور شاهي قيدخاني. باسٽيل. پر بند هو. شعر چوڻ تہ هن لکڻ پڙه 
سان گڏ شروع ڪيو هو. هن جو پي؛ مذهب جي معاملي پر پڪو اعتقادي 
ڪئٿولڪ هو. پر هن جو وڏو ڀاءُ اينب پيءَ جي ان عقيدي تان ڦري, وڃي 
”جئنسيني“ فرقي (پايو وجهندڙ: ڪارنيليس جئُنسين - وفات 1638ع) ۾ 
داخل ٿيو هو. جنهن فرقي جو هيءَ عقيدو هو تہ ”فطري انساني آرادو بديءَ 
ڏانهن ويندڙ هو ۽ ان ۾ نيڪيءَ جي بنيادي اهليت ڪان همّي: انهيءَ ڪري 
جيڪڏهن ماڻهوءَ کي بديءَ کان بجشو هو. تہ هن کي ان لاءِ پنهنجي فطري 
ارادي جي خلاف پنهنجي عمل پر پاڻ ڪوشش ڪرڻي هئُي: ”گناهن جي 
قبوليت" يا ”مغفرت" جو ڪو سوال ئي ڪون هو.” مسيحي دين جي بنيادي 
عقيدي کان هن ”ڪفر“” جي پاداش ۾ ڪئٿولڪ شريعت جي ديني عدالت آرمنڊ 
کي ڦاسيءَ جي سزا ڏني. ۽ هو آخري دم تائين پنهنجيءَ ڳالهہ تي محڪر 
بيٺو رهيو--- پنهنجي هڪڙي دوست کي چينڀيندي. جيڪو کيس توبهھہ تائب 
ٿيڻ لاءِ ٻمُي رهيو هو. چيائين: ”جيڪڏهن تون پاڻ سوريءَ تي چجڙهڻ نشو 
ين ت ڪر از ڪر ٻين کي ت ان کان نت روڪ! " والٽيسُر تي. پنهنجي پيءُ 
جي ڀيٽ ۾ر, ان پنهنجي ”باغي" ڀاءُ جي طبيعت ۽ قربانيءَ جو وڌيڪ اثر هو. 
سو جڏهن والٽيگُر جي شعربازيءَ جي آخر هُن جي پي؛ کي خبر ٻيئي تڏهن هن 
”ٻسّي بيوقوف پٽ "مان ب هو آسرو لاهي ويٺو ت هو ڪو دنيا پر ڪج ڪندو 
يا ڪنهن درجي کي پهچندو- ڇاڪاڻ ت, هن جي چوڻ مطابق,. ات ان ماڻهو 
جو ئي پيشو ٿي سگهي ٿو. جيڪو معاشري لاءِ بيڪار ۽ مائٽن تي ٻار هجي.ٴ 
۽ جنهن کي زندگيءَ پر بک وگهي مرو هجي! " شايد فرانس ۾. اسان جي 
اجوڪيءَ سنڌ وانگر, ان زماني ۾ ادب جي ڪجه اها ڪيفيت ۽ 9 
ڪجه اهو ئي حال هوندو هرَ؛ 
هوڏانهن عجب جهڙي ڳاله هيءَ ٿي تہ پسُرس کان ٻاهر سندن اباڻي 
ڳوٺ پر رهندڙ ان زماني جي هڪ مشهرر ميلائي رقاص, نني انڪلاس, هن 
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ڪئند يد 
”ڇوڪري آروٽ“ جي غير رواجي ذهن ۽ ذوق کان ايتري تہ متاثر ٿي. جو مرڻ 
وقت پنهنجي وصيت پر ب هزار ”فرثنڪ"“ هن جي تعليم ۽ پسند جي ڪتابن 
خريد ڪرڻ لاءِ ڏي ويئي. هن جي پهرين استادن پر هڪڙو گهڻ ڄاڻ قسم جو 
پادري, جيروم ڪونارڊ, نالي جيو وڃي سر جنهن هن کي انجيل جون آيتون 
ت سيکاريون, پر انهين بابت هن جي دل ر ڪيترا شڪ ب جاڳائي ڇڏيا ثكکآ٫”ى.ن‏ 
جي اعليٰ تعليم ”جيسوئي” ( +) استادن جي هٿن بر ٿي. جن هن کي ”علم 
ڪلام ” ۾ اهڙو ڀڙ ڪري ڇڏيو, جو. خرود انهن رانگر, هو ڪنهن ڳالھ جي 
ثابت ڪرڻ تي ايندو هو تہ هر ڳالهھ ثابت ڪري ڇڏيندو هو. يعني. ”ايمان”. 
”اعتقاد” يا ”تقليد" جنهن جو نالو, سو هن بر ن رهيو, بلڪ هر ڳاله تي شڪ 
ڪرڻ هن جي عادت بنجي ويئي. رڳو پيو دليل دلائل ڏيندو هو. ٻيا هن جا هم 
عمر ڇوڪرا پيا رانديون ڪندا هئا., تہ هو ڪلاسن پر ويٺو استادن ۽ عالمن 
سان شرعي ۽ فقهي مستلن تي بحث ڪندو هو. رات جو دير دير سان گهر 
اڃڻ ۽ شهر جي ”آزاد” ماڻهن جي سنگ پر اٿڻ ويهڻ هن جو دستور بنجي ويو. 
هن جي پي؛ سندس استاد صاحبن سان صلاح ڪئي. جن بہ هن لاءِ ڪو کيس 
سٺو سرٽيفڪيٽ ڪو ن ڏنو: جي. ”ڏاڊو هوشيار ۽ تيز فهمر آهي. پر گهڻي 
رول طبع اٿس.“ نيٺ پغس. ڪڪ ٿي. پري. ٻٿي هنڌ ڪٿي رهندڙ پنهنجي 
هڪڙي سخت مزاج مائٽ وٽ موڪلي ڏنس. تہ جيُن اتي ”پرديس” ۾ر هن وٽ 
هو ”قيد پر ٻڌو رهي." پر هن پنهنجي ان ”جيلر” کي پنهنجي عقلمنديءَ ۽ جتر 
زبانيءَ سان ايٽرو تہ موهت ڪري ڇڏيو, جو ن رڳو هن مٿانس سڄي موڪسي 
هٽائي ڇڏي. پر هن جي ڳالهين ۾ هن جو هو پاسو وئي بيهي رهيو! پشس 
لاجخار تي. اتان ب کيس گهرائي, 99000 
مٿس ڪرڙي نظر رکندو, هَن جي اٽالي ۾ هن کي ڪا جاءِ ڏياري, مرڳو فرانس 
مان ئي ٻاهر موڪلي ڇسڏيس. پر ترت ئي اتي وري هڪ ”معمولي” 
ڇڃوڪريءَ سان عتق ۾ر ڦاسي پيو: ان لاءِ دلگداز نظم لکندو رهيو, ان کي 
خطن مٿان خط لکندو رهيو, ۽ ڏينهن رات لڪي لڪي ان سان ملاقاتون ڪندو 
رهيو. نيٺ ڳاله ڦاٽي پيڻُب. ۽ بدنامي ٿي. ۽ ههڙي ”غير ذميدار سفارتي 
عملدار” کي ٿڙا مٿي تي ٻذڏاي. هڪدم واپس پُرس ڏياري موڪليائون. 
5ع پر جڏهن هو ايڪيهن ورهن جو ٿيو. تڏهن فرانس جي 
بادشاھ لوئي - 14 جي مرڻ تي هن جي جائنشين پٽ جي صفغير هجڻ سبب. 
حڪومت جون واڳون قائم متام طور هڪڙي امير ڪبير سنڀاليون. هن. 
سرڪاري خرح گهتائڻ جي نيت سان. پهريون ڪر هي؛ ڪيو. جو شاهي 
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ڳالهيون ڪتاتبن جون 
اصطبل جي بيڪار گهوڙن مان اڌ گهوڙا وڪي ڇڏيائين. جڏهن اها خبر 
والٽيُر ٻدي. تن هڪڍو آهن جي رياڻ ان هي ند تڪ ”ڪيڏي ن 
وڌيڪ سمجهداريءَ جي ڳاله تٿئي ها. جيڪڏهن اصطبل ۾ بينل گهوڙن کان 
اڳ درٻار پر ويٺل اڌ گڏھ ڪڍي ڇڏي ها؛ ”اهو هن جو گفتو فورن پسُرس جي 
هر ماڻهوءَ جي زبان تي جڙهي ويو. انهن ڏينهن پر ٻ هڪڙا ننڍا نظم ب شهر ۾ر 
عامر پكڑجي ويا, جن پر قائم مقامر امير ڪبير تي جلهہ ڪيل هي تہ هن 
سازش ڪري, تخت جو وارث بنجڻ چجاهيو تي. آهي ٻہ نظر بہ ڪنهن طرح 
”نوجوان آروٽ“ ڏانهن منسوب ٿي ويا. انهن ئي ڏينهن ۾ر. هڪڙي ڏينهن, هو 
ڪنهن با پر اُن قاثر مقام امير ڪبير جي ور جڙڑهي ويو, جنهن ڳَچيءَ کان 
جهلي جيس. ”آروٽ, ترت ئي توکي مان اهڙي هن جو سير ڪرائيندس. جو 
سڄي عمر ياد ڪندين!”۔ ”ڪهڙي هند؟-- ”باسٽيل جي باغ جو!” ٻنُي 
ڏينهن. يعني اڀريل 16. 1717ع تي. آروٽ باسٽيل جي قيد خاني پر ويٺو هو! 


اين هو ان باسٽيل جي شاهي ترم پر تقريبن ٻارهن مهينا رهيو. 
پنهنجو ادبي نالو ”والٽيُر“ ب اتي هن پاڻ تي رکيو. هن انهن ٻارهن مهينن 
پر ڪتاب لکيا: هڪ “او ڊيپ”, ڏک وارو ناٽڪ, جنهن جو ڪجه ذڪر 
مٿي ٿي جڪو آهي. ۽ ٻيو ”هينرئيڊ”. جيڪو فرانس جي ڏيڍ سو سال اڳوڻي 
بادشاھ هينري -- 4 جي سوانح حيات بابت هڪ طويل نظر هو. ان بادشاھ 
کي والٽيسُر سڄي زندگي پنهنجو هيرو ڪري مڃير. ڇاڪاڻ تہ اهو بادشاھ 
مذهبي صلح ۽ ۽ رواداريءَ جو علمبردار هو ۽ هن ٿي يورپ ۾ر ٽيهن سالن جي 
900000 
”نتُنٽيز جو مذهبي صلح نامو” (1596) تجويز ڪيو هو ۽ ان جي شرطن وغيره 
جو مسودو تيار ڪرايو هو. باسٽيل پر هن کي اڃا ٻارهن مهينا ئي ڪون ٿيا 
ها . ڪا وٽ نهن طرح ثابت ٿيو تہ آهي اعتراض جوڳا بہ انظمر 
والٽيمُر ڪون لکيا هئًا پر ٻُي ڪنهن لکيا هئًا :نهني قائير مقار آمير 
ڪبير نہ فقط کيس قيد مان آزاد ڪيو. پر پينشن جي ڪجه رقمر بہ مضرر 
ڪري ڏنائينس. .لا ان شڪرگناريءَ جو خط لکي موڪليو. 
جنهن پر لکیيائينس تہ ”کاڌي جو تہ بندوبست منهنجو توهان ڪيو, ان لاءِ 
مهرباني: پر وڌيڪ مهرباني ڪري منهنجي رهائش جو ب بندوبست نہ ڪحو: 
اجازت ڏجوم ت اهو بندوبست آءٌ پنهنجو پاڻ ڪندو رهان!” 

هن جي اين جيل مان نڪرڻ کان پوءِ جڏهن هن جو ناٽڪ ”اوڊيپ” 
اسٽيج تي پيش ٿيو ت اهو هيڪر تہ پنجيتاليه راتيون لاڳيتو ڏيکاريو ويو, جو 
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ڪئنڊديدڊ 
پسُرس پر ناٽڪ جي تاريخ ۾ رڪارڊ هو. هن جو پوڙهو پيءَ بہ پهرئين ڏينهن, 
ڪاوڙ پر ڀرجي. هن کي هيٺ مٿي ڪرڻ لاءِ, ٹئيٽر تي جلهہ ڪري آيو, پر 
جڏهن کيس وٺي وڃي اندر ويهاريائون, ۽ ناٽڪ شروع ٿيو, ۽ هن ڏسڻ شروع 
ڪيو, تہ ڏسندي ڏسندي, هر مزيدار ڳاله تي. پنهنجي خوشيءَ کي لڪائڻ جي 
ڪوشش ڪندي. گهٽیل ساھ سان چپن پر ڀُٽڪندو رهير: ”اڙي بدمعاش! 
اڙي, بدمعاش. تو هي ٺاهيو؟!” ناٽڪ تي ڪنهن تبصرو ڪندي, والٽيُر کي 
حيو. ”محض ”ڏک جي ناٽڪ" کان ت هيءَ مٿي ڳالھ هھُي!” جواب ڏنائينس 
”تو ڏک ڏنو آهي؟ ڏک حا ناٽڪ وري وڃي ڏس ۽ پڙه! ايج 
هيءُ ناٽڪ ان دور جي عام ناٽڪن کان مٿي ب هو ۽ مختلف ب هو, ڇڄاڪاڻ ت 
ان ۾ِ هن ”محض ڏک کان مٿڀريون ڳالهيون بہ لکيون هيون, جن ئي اڳتي 
هلي هن جي ان ڊرامي کي درٻار ۽ ڪليسا ٻنهي جي ڪاوڙ جو نشانو بنايو ۽ 
ان جو نالو ”منع ٿيل” ڪتابن جي لسٽ ۾ر شامل ٿي ويو. اهي ان ۾ ڪهڙيون 
ڳالهيون هيون! مثلن ههڙيون: 

”اسان جا پادري ائين نہ آهن, جِيُن سادو عوام انهن کي سمجهي 
ٿو: انهن جو علم بس ايترو آهي. جيترو اسان جو انهن پر ويساھ آهي.” 

اُن ۾ هڪڙي ڪردار جي واتان انسان لاءِ علمر جي هڪڙي ئي قابل 
اعتماد ذريعي جو., ۽ ان کان سواءِ ٻُُي هر ذريعي جي انڪار جو., اعلان 
ڪرايل هو: 

”امو تہ پنهنجي پاڻ تي اعتبار رکون, سڀڪجه پنهنجي اکين سان 
پاڻ ڏسون: اهي ٿي اسان لاءِ غيب دان, اسان لاءِ واعظ ۽ اسان لاءِ الهاهر آهن." 


ان کان پوءِ اٺ سال لاڳيتا والٽيسُر پسُرس جي ادب ۽ فن جي دنيا جو 
بي تاح بادشاھ بنيو رهيو. اوڄتو هن جي زندگيءَ ۾ هڪ ٻيو سانحو رونما 
ٿيو. نهن هن جي سڄي مستتقبل جو رخ موڙي ڇڏيو. والٽيگُر وٽ سواءِ سندس 
ڏات جي ٻي ڪا عزت ۽ رتبي جي سند ڪان هئي. ان دور جي جاگيرداري 
برادريءَ ۾. توڻي اچ بہ انهن ھر اهو ڪنهن جو ڏوه ناقابل معافي هو تہ هن 
جي عزت ۽ رتبو ”خانداني” نہ پر پنهنجي ذاتي لياقت سبب هجي ۽ هو دعوا ب 
ان لاءِ پنهنجي لياقت جي آڌار تي ڪندو هجي ۽ نہ ڪنهن ورثي پر مليل 
خانداني وڏ ماڻهپ تي. هڪڙي ڏينهن ڪنهن رئيس وٽ دعوت ههُي. ۽ ماني 
کائي سڀني ويٺئي پاڻ ۾ گپ شپ هنئين. جنهن پر سڀ کان اڳرو والٽيُر ئي 
هو: ڇاڪاڻ ت هن کي ڳالهائڻ ۾ر ڪو بہ پڄي ڪون ٿي سگهيو. هو سڄيءَ 
محفل تي ڇانيو ٻيو هو. اوجتو., سواءِ ڪنهن سبب جي. نواب ”شوليُر ڊي 
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روهان” . آواز پر حقارت ڀري. وڏي واڪ پڇيو : ”اهو ڪير آهي. جو ايديءَ 
روسان نتو ڳالهاين؟؟ والڊيڪر قررن خواب ڏين؛ ”منهندا نن ٬قيَ؛‏ 
اهو آهي. جنهن وٽ ڪو وڏو نالو ڪونهي. پر جو پنهنجو نالو اٿس ان ڪري 
ئي عزت مليس ٿي! " ڪُنهن نواب بهادر کي جواب ڏيڻ, ۽ وري كتو جواب 
ڏيڻ. جو موٿ ۾ هو ڪو جرات ڏيغى ن سگهي: اهو ت هن جي پڳ ۾ هٿ 
هو. هن جي نوابيءَ کي لوڏو هو! سو هن وڏيري وڏڌڻيءَ ڇا ڪيو, جو رات جو 
گونڊا موڪلي والٽيُر کي ڏاڍي مار ڪڍائي ڇڏيائين. بٻُي ڏينهن تئيٽر پر 
والٽيُر آيو تہ منڊڪائيندو آيو ۽ هن جي مٿي ۽ منهن تي ڀٽيون ٻڏيون پيون 
هيون. هو انهيءَ ئي صورت پر وڌي نواب ڊي روهان جي خاص نشست تائين 
ويو ۽ هن کي سروسر تلواربازيءَ جي چگلينج ڏنائين. پوءِ هو ويو. سو گهر 
وڃي. سڄو ڏينهن تلواربازيءَ جي استعمالي ڪيائين. پر نواب بهادر کي هڪ 
حخسيس ”ڏات ڌڻيءَ” سان سروسر وڙهي. بهشت پريا ٻبُي ڪنهن هند وجشو 
ڪو ن هو: سو هن پنهنجي سوُٽ سان ڳالھ ڪئي., جيڪو درٻار پر پوليس جو 
وزير هو, ۽ ان ڇا ڪيو جو فورن والٽيسُر کي گرفتار ڪرائي هڪ ڀيرو وري 
باسٽيل جي ترم پر وجهائي ڇڏيائين. ٻ هفتا ان پر ويهارڻ کان پوءِ کيس 
انهيَ حڪر تي ڪڍيو ويو ت هو ملڪ ڇڏي انگلنڊ هليو ويندو. والٽيئر کي 
انگريزي کاري ٽپائي. ٻيءَ ڀر ڊوور بندر تي ڇڏي آيا. پر هو ويس بدلاڻي, 
كاري واپس تبي. انتقام جي باهہ پر پجندو, فورن فرانس جي ڪناري تي 
پهچي ويو. ايتري ۾ کيس ڪٿان کڙڪ پبٌجي ويئٌي تہ هو ڏسجي پيو هو. ۽ 
ٿيون ڀيرو اجهو ٿي گرفتار ٿيو! لاچار هو ٻئي جهاز پر سوار ٿي. موٽي انگلنڊ 
ويو. جتي پوءِ هو ٽي سال (1726-29ع) رهيو. 


انگلنڊ ۾ رهائش جي انهن ٽن سالن سان والٽيگُر جي فڪر پر بنيادي 

ٿي ۽ پتكي پيدااٿي؛ زندگيءَپر هڻ کي ا. ڪرو هو. ان جي ٽي غيز 
0 َ مدت پر ٿيو. امير شاهي, جنهن جي هٿان پاڻ 
تڙجي نڪتو هو., ۽ پادريت, جنهن جو آزاديءَ حي هر ساھ سان وير هو, ان 
هٿان پنهنجي وڏي ڀا جي موت کي ياد ڪندي, هو انهن ٻنهي کي معاشري 
جي هر ناانصافيءَ ۽ هر گناه جو منڍ سمجهڻ لڳو هو. هو انگلنڊ - بيڪن, 
هابس. لاڪ پوپ, ايڊيسن, سئفٽ, نيوٽن جي انگلنڊ - پر رهي., اتان جي 
صنعتي انقلاب (1725ع)۽ اتان جي آزاد ۽ تازه دم علمي ۽ ادبي زندگيءَ جو 
مشاهدو ڪري. هو بنيادي انساني برابريءَ . فڪر ۽ عقيدي جي دائري هر 
سهپ ۽ رواداريءَ ۽ علم جي ميدان مر روان دوان پيشقدميءَ واري انسابي 
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سماج کي ن رڳو بهٽر معاشرو بلڪ هڪ عين ممڪن سماج سمجهڻ لڳو هو. 
فرانس ۽ فرانس جي ”باسٽيل” ۾ر رهي, هن جي صن پر هڪ نين ۽ بهتر 
انساني سماج جي تانگھ جنم ورتو هو, ۽ انگلنڊ جي سماح پر رهندي ۽ ان جو 
مطالعو ڪندي. هن اکّين ڏئو تہ اهو ڪهڙو سماح ٿي سگهيو ٿي. 

فرانس پر موتي اچجڻ تي هن پنهنجي نئٌينءَ دنيا جي ان نظريي کي 
چپ چاپ ”فيلسوفيان خط“ يا ”انگريزن بابت خط“ نالي ڪتاب پر قلمبند 
ڪيو. جنهن پر هن انگريزي سماج ۾ جي تقرير, فڪر ۽ عقيدي جي آزاديءَ, 
علمي تحقية ىٌ ۽ تجربي ۽ جمهوري حڪومت جي پارلياماني سرشتي متعلق 
ڪا ۽ اين اتان جي حڪومتي ۽ سماجي ادارن کي بيان 
ڪندي, هن فرينح عوامر ۽ خواص کي سندن پنهنجي ملڪي ۽ سماجي 
صورتحال تي ويچار ڪرڻ ۽ ان کي بدلائڻ لاءِ بي خوف ۽ کلي دعوت ڏني. 
اهو هن جو ڪتاب رکي رکي 1734ع ۾ر شايع ٿيو, ۽ شايع ٿيڻ سان شاهي 
”پارليامينٿ” جي فرمان تحت ان کي جلايو ويو ۽ ان جي مصنف لاءِ گرفتاريءَ 
جا وارنٽ جاري ٿيا. ڪتاب تي اعتراض هيء هو ت اهو ”خلاف مذهب هو, 
اخلاق جو بگاڙيندڙ هو ۽ قانون هيٺ قائر ٿيل اختيار جو دشمن ۽ باغي” هو. 


والٽيگر ان صورتحال لاءِ اڳي ئي تيار هو, ۽ هڪد ڀڄي وجي پاسي 
واريءَ خود مختيار لورين رياست ۾ر پنهنجيءَ هڪ قربدار اميرياڻيءَ, ايميلي 
ڊيوشٽليٽ .مل نھ تاين ۽ اتي پوءِ ان جي سايي ۽ سنگ ۾ 
6 سال. 1734 کان وٺي ان خاتونءَ جي مرڻ تائين, گذاريائين. 


سورهن سالن جو اهو سڄو ڊگهو عرصو هن جو ڏاڍو سکيو ۽ سڦل 
گذريو. هيءَ خاتون پاڻ ب وڏي سمجهدار ۽ علم جي. خاص طرح رياضيءَ ۽ 
فلسفي. جي صاحب هئي. هو ٻيئي گڏجي جديد علمن. خاص طرح فلڪيات, 
علر ڪيميا. ڪلن جي علم, ۽ پڻ تاريخ جو اڀياس ڪندا هئا, والٽيشُر ان 
پنهنجيءَ َ دل گهريءَ خاتون لاءِ, بلڪ ان جي چوڻ تي. ٻين ڪيترين ننڍين وڏين 
تصنيفن سان گڏ پنهنجو علمي تحقيق ۽ ادبي ڪاوش جو سڀ کان وڏو ۽ سڀ 
کان اهم ڪم ”تاريخ اقوام عالم ”. جنهن کي هن ” قومن جي اخلاقي ارتتا جي 
تاريخ” جو نالو ڏنو, 9 پر افسوس, جو هو اهو ڪر ان مائي صاحيہ 
جي حياتيءَ ۾ر پورو ڪري ڪون سگهيو ۽ هوءِ ان کان اڳ انتقال ڪري ويئي. 
ان کي ڪتاب بابت هڪ هنذ هن ٻذايو آهي تہ ”ڪنهن باب جي رڳو ٻن جحملن 
لکڻ لاءِ ٻہ ٻ هفتا تحقيق ڪرڻي پويمر ٿي.” اهو ڪتاب هن پوءِ جن سالن 
گذرڻ بعد 1753ع ۾ شايع ڪيو. 
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ڳاڻلهيون ڪتابن جون 

والٽيسُر پنهنجي هن هم طبع, هم مشرب ۽ حوصل مند ساٿيءَ جي 
فوت ٿي وڃڻ کان پوءِ ڏاڍي اٻاڻڪائي محسوس ڪئي. ۽ نيٺ دل پڪي 
ڪري, ڀناهہ ۽ آڻ ٿت جي ڳولا پر. پنهنجي معنقد ۽ حرمنيءَ جي بادشاھ 
فريڊرڪ اعظر وٽ ويو. هن جي نظر پر فريڊرڪ اهڙو هڪ فراخدل ۽ روشن 
دماغ حاڪمر هو, جنهن جو تصور, هڪ بي پهج تمنا وانگر, هو سدائين 
پنهنجي ذهن ۾ رکندو ٿي آيو. فريڊرڪ جي ساڻس خط و ڪتابت گهڻي وقت 
کان هلندڙ هُي. ۽ والٽيسُر هن کي اهو دانشمند بادشاھ سمجهڻ لڳو هو. 
جنهن جو ذڪر افلاطون پنهنجي جڳگڳ مشهور ڪتاب ”ريپبلڪ” (رعيتي راج ) 
۾ ڪيو هو. جڏهن فريڊرڪ اڃا نہ بادشاھ ٿيو هو, نہ اعظر, تڏهن پهريون 
خط جيڪو هن 1736ع ۾ والٽيئُر کي لکيو هو. تنهن مان هن شهزادي جي دلي 
امنگن ۽ ذهني فضيلت جي خبر پَسّي ٿي. هن والٽيسُر کي ”فرانس جو عظيمر 
ترين انسان” ڪري خطاب ڪيو هو... ”هڪ اهو فاني شخص. جنهن ٻوليءَ جو 
مان وڌايو هو... آ4اهو وڏي ٻر وڏو اعزاز سمجهان ٿو, جو آ٤اهڙي‏ انسان جي 
تا جيڪو اهڙين بي مل صلاحيشن جو صاحب 
آهي. جن اوهين آهيو... اها هر ڪنهن جي وس جي ڳالھہ ڪانهي, جو هو 
ماڻهوءَ جي روثندڙ دل کي کلاڻي... ۽ واقعي دل جي خوشين کان وڌيڪ 
خوشيون زندگيءَ ۾ر آهن بہ ڪين.” بادشاھ بنجڻ کان پوءِ ب سدائين هو 
والٽيسُر کي پاڻ وٽ اُچڻ لاءِ زور ڀريندو رهندو هو. خط و ڪتابت پر تہ هن 
ڪڏهن ب ڪا بي رخي يا ٿذاڻ ڪان ڏيکاري هئي. سو. دل ۾ ڪيتريون نيڪ 
تمنائون ۽ گهٹيون خوشفهميون کڻي. والٽيسُر فريڊرڪ اعظر وٽ ويو, ۽ اتي 
ٽي سال (53 - 1750ع) رهيو. پر ترت کي هن محسوس ڪيو تہ آپيشاهيءَ جا 
ڪر ۽ طريقا ٻنهي صورتن پر تقريين ساڳيا هئا. پوءِ آپيشاهي ڪنهن 
فيلسفوف بادشاھ جي هجي يا ڪنهن دودستي جاهل بادشاھ جي. پنهنجي دل 
جي ان ڪيفيت جو ذڪر هڪ خط ۾ ڪندي. لکي ٿو تہ ”ڪو ماڻهو ڪنهن 
وڏي ٽاور تان ڪري, ۽ ڪرندي ڪرندي. ها جي نرميءَ کي محسوس ڪري. 
جوي ت ”هيءَ نرمائي تہ ڏاڊي سئي. پر شل سداڻين رهي!” منهنجي حالت بہ 
اجڪله هتي اهڙي آهي. ” بهرحال اها گهڙي ب آئي. جڏهن هو اڻ ”ٽرم هوا"” 
مان ٿيندو. اچڃي پٽ تي پهتو. هو هاڻي منجهي پيو ت وڃي تہ ڪيڏانهن وڃي! 

نيٺ هيٽرن سالن جي دوريءَ کان پوءِ هن واپس پنهنجي وطن فرانس 
وڃڻ جو خيال ڪيو. پر, افسوس. اڃا سرحد ٽپيو ٿي مس تہ اطلاع مليس ت 
پسُرس درٻار مان هن جي خلاف جلاوطنيءَ جو نسُون فرمان جاري ٿي جڪو هو! 
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لايمار هن سُٽزرلنڊ جي ”رعيتي راج” جو رخ ڪيو. اهو 1754ع جو سال هو. 
هن سمجهيو ت اتي هو شاهي پوليس جي ”اک” کان بچيل رهندو. . کي 
هن اكيٰ معلبوير ٿي ورت نگ نظري ۽ هٹاذرضي پررٽسنٽنٽ شريعت, پر ايسان 
رکندڙ سمُٽزرلنڊ جي جنيوا يا ٻئي ڪنهن شهر پر اهڙوئي خطرناڪ عذاب هئي. 
جهڙو ڪئًٿولڪ شريعت پر ايمان رکندڙ فرانس جي پسُئرس ۾ر. اهڙيءَ طرح 
ڪمٿولڪ فرانس ۽ پروٽيسٽنٽ سئٽزرلنڊ ٻنهي پر پاڻ کي سلامت ن سمجهي. 
هن ڇا ڪيو. جو ٻنهي ملڪن جي عين سرحد تي هڪڙي پاسي ب ٻن گهرن جو 
بندوبست ڪيائين ۽ ٻئي پاسي ب ٻ گهر ورتائين. پوءِ ٿوري ٿئي ڪنهن پاسي 
کان ڪا خطري جي کڙک پوندي هيس. ت هڪڙي هننان نڪري. ٻئي هنذ هلير 
ويندو هو ”اين هڪڙيءَ ڌر مان سُري ٻيءَ ڏر ۾ ويندي, بادشاهن ۽ رعيتين 
ٻنهي جي لوڌين کان بجندو ٿو گهمان!” 

فرانس مان والٽيگُر جي جلاوطنيءَ جو جيڪو نسُون شاهي فرمان صادر 
ٿيو. ان جو سبب وري بہ سندس هڪ ڪتاب هو. اهو ڪتاب جنهن جي نالي 
جو ذڪر مٿي ٿي چِڪو آهي. يعني اهو, جيڪو هن مُڊم ڊيوشلليٽ لاءِ 
بلڪ هن جي چوڻ تي. پنهنجي علمي تحقيق ۽ پنهنجي فڪر ۽ ادبي ڪاوش 
جو ”سڀ کان وڏو, سڀ کان اهمر, پنهنجي قسر جو پاڻ ۽ سڀ کان وڌيڪ 
بيڌڙڪ" ڪتاب لکيو هو- ”تاريخ اقوامر عالم”. جنهن کي هن پاڻ ”قومن جي 
اخلاقي ارتقا جي تاريخ" جو نالو ڏنو هو. هن ڪتاب پر آخر اها ڪهڙي ڳالھ 
هئي. جنهن ان کي ايترو قابل اعتراض بنايو هو. جو فرانس جي شاهي سرڪار 
اوڻيهن سالن کان جلاوطن ان جي مصنف کي پنهنجي وطن جي سرزمين تي پير 
رکڻ کان اڳ وري ب جلاوطن ڪري ڇڏيو؟ اها خاص ڳالهھ اهو تاريخ جو فلسفو 
هو., جيڪو هن اُن ڪتاب ۾ پيش ڪيو هو. مُڊم ڊيوشٽليٽ کيس يو هو ت 
”تاريخ, جيُن اسان کي ٻڌائي وڃي ٿي. اسان کي هڪ پراڻيءَ جنٽريءَ وانگر 
يي معلوم ٿي. آهِ هڪ فرينج عورت آهيان: : هتي پنهنجي زمين تي ويني 
آهيان: منهنجو ان پر ڇا . وب تخت تي وينو. ۽ چين 
جي ج جو پٽ د ن پر ھ هو, ۽ ترڪيءَ جي و جي قبر کڏ پر آهي ۽ ز جي قبر 
مٿي هوا ۾ آهي! صون يونانين ۽ رومين جون قدير تاريخون بہ پڙهيون آهن: 
انهن مان ڪجه مون کي لاڀ ملي ٿو: ڇو ت انهن پر اهڙيون ڪي ڳالهيون 
ٻڌايل آهن, جيڪي منهنجي من کي پاڻ ڏانهن ڇڪين ٿيون. ڇو ت اهي مون 
کي مفيد ۽ معنيٰ واريون لڳڱن ٿيون۔ باقي. ٻين تاريخن ۾. خاص طرح حديد 
قومن جي تاريخن پر, تہ مون کي رڳو ننڍيون ننڍيون, بي ونگيون ۽ بي ربط 
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ڳالهيون ڪتاڊن جون 

ڳالهيون پيون ڏسڻ پر اڃن, جن کي مان پورو پڙهي بہ نٿي سگهان. بيشمار 
جنگيون, جن جو نڪو مقصد نڪا صراد ۽ چن سان ڪا ڳالهہ ئي نبري نہ 
سگهي... مان اهڙيءَ ڪنهن تاريخ جي پڙهڻ لاءِ تيار نت آهيان, جيڪا منهنجي 

ذهن کي روشن ڪرڻ بدران, ان کي منجهائي ۽ ٻوساٽي رکي.“ ۽ والٽيسُر هن 
سان متفق ٿيندي چيو هو تہ ”تاريخ جيُن اسان جي اڳيان رکي ويئي آهي. اها اها 
ت واقعي ماڻهن ۽ قومن جي بدبختين ۽ گناهن جي تصوير کان وڌيڪ ڪحپ 
ن آهي. اها جڏهن اسين پڙهون ٿا ت ائين ٿا سمجهون ڄڻ ڪن ڌاڙيلن ۽ رهزنن 
جي تاريخ پڙهي رهيا آهيون. پر جيڪڏهن تاريخ سان فلسفي کي ملاگجي. ۽ 
سياسي واقعن جي رد ني 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪجي ت ت ڳالهھ جو رخ ۽ رنگ ٻيو ٿي ٿو پوي... آهٌ جنگين 
جي ن پر سماج جي تاريخ لکڻ گهران ٿو. اه 
تاريخ لکڻ جو آهي. .نو سو تاريخ جي وڏ ماڻهن سان نہ آهي. 
منهنحصو واسطو انسانن سان آهي. آهي وحشي هڻُا سي ڪسُن مهذب سنا 
ڪهڙي رستي سان آهي حيوانيت مان نڪري انسانيت جي هاڻوڪيءَ منزل تي 

پهتا. آہ انهيءَ رستي جي ڳولا ڪرڻ ۽ ان جا تفصيل بيان ڪرڻ جاهيان ٿو.” 
ظاهر آهي تہ تاريخ جي انهيءَ فلسفي جي آڏو ٻ ڳالهيون پنهنجو , وحود = _ 

وڃائي ويهن ٿيون. هڪڙي بادشاهن جي برتري ۽ اهميت ۽ ٻي تاريخ جي مابعد 
الطبيعاتي تشريح ۽ توضيح. ٻين لفظن ۾ر. اقتدار ۽ ”ايمان” ٻنهي جو تندس ختم, 
بيسُي عقل ۽ تحقيق جي ڪسوٽيءَ تي ئي پرکيا ويندا. ههڙي پنهنجي حالت نہ 
ڪنهن بادشاھ کي. ن پنهنجي لاءِ ن پنهنجي گهراڻي يا نوع لاي ۽ ن ڪنهن دين. 
ڌر ۽ ڪيلسا کي ئي قبول پئجي سگهي ٿي. وير جو والٽيُر پنهنجي تاريخ کي 
”قومن جي اخلاقي ارتتا جي تاريخ“ جو نالو ڏيئي. اُن ۾ جين. حيان, هندستان ۽ 
ايران جهڙين قديم تهذيبن ۽ انهن جي فڪرن ۽ فلسفن کي بہ يورپ جي ذهني ۽ 
”ايماني” صورتحال سان, پوريءَ طرح هڪ غير جانبدار وزن ڪش وانگر. بيهي 
توريو ۽ تڪيو, تنهن تہ هيڪاري فرانس جي درٻار ۽ ديول ٻنهي کي پاڻيءَ مان 
ڪڍي ڏيو. نيٺ فرانس جي بادشاھ سلامت, مقدس مسيحي ڪليسا جي 
پٺڀرائئيء. بلڪ تحرڪ., سان فرمان جاري ڪيو ت ”اهو شخص, حيڪو پهريائين پاڻ 
کي أنسان سمجهي ٿو ۽ پوءِ فرينج ۽ مسيحي. ان کي فرانس جي پاڪ ۽ برک 
ڌرتيءَ تي پير رکڻ جو ڪو حق ڪون هو .”اين والٽئير کي تا دم حيات پنهنجي 
وطن کان بيوطن رهڻو پيو, ۽ رڳو ٻوين ڏينهن پر اتي صرة لاءِ. بنان موڪل جي. 
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واپس هو پنهنجي پياري نن پڻ جي شهر پُرس پر وڃي نڪتو, جتي سڌو هو پنهنجي 
جوانيءَ جي هڪڙي دل گهرئي دوست (ڊي - ارجينٽال) جي گهر ويو: جي. ”مان 
پنهنجي موت کان مهلت وئي. وري ب توکي ڏسڻ ۽ توسان ملڻ آيو آهيان!” 


4ع کان 1778ع تائين 24 سالن جي حلاوطنيءَ جو عرصو, 
جيڪو هن فرانس ۽ سمُٽزرلنڊ جي سرحد تي. ”هڪ ڏر مان سري ٻيءَ ڏر پر 
ويندي. بادشاهن ۽ رعيٽين... کان بچندي” گذاريو, اهو هن جي زندگيءَ جو 
مصررف ترين دور يو وڃي ٿو. هڪ تہ سرحد جي ٻنهي پاسن جي ”پناهہ 
گاهن” جي سهوليت ۽ ٻيو تہ هن جي پيري ۽ وڌندڙ علمي ساک - انهن جي 
آڌار تي هن پاڻ کي اڳي کان وڌيڪ آزاد ۽ وڌيڪ محفوظ سمجهيو: انهيءَ 
ڪري جو ڪجه دنيا جي مستّلن تي هن سوچيو ٿي اهو هو بيذڙڪ جوندو 
رهيو. سڄو وقت هو ڪر پر مشغول رهيو. سڄي يورپ تي هن جي قلم مان 
نڪتل ڪتابجن. رسالن ۽ پَرن جي بارش ٿيندي رهي. ڪٿي ب ڪا زوراوريءَ 
يا ڏاِ جي ڳاله ڏٺائين يا ٻذائين ٿي. تہ ان ر هو هيغي جو پاسو وٺي. ميدان 
پر نحئري اي ٿي بيُو. هن ئي دور ۾ هن بدنصيب ڪالس ۽ ٻين اهڙن 
پروٽيسٽنٽ شهيدن جا ڪيئي ڪيس هٿ پر کنيا ۽ انهن کي پوريءَ طرح 
بيگناھ ثابت ڪري, ڪئٿولڪ ڪليسا جي انذي تعصب ۽ بي ترسيءَ کي دنيا 
جي اڳيان ايتري تہ درد انگيز انداز ۾ ظاهر ڪري ڏيکاريائين, جو ان کان پوءِ 
ٿي پروٽيسٽنٽ عقيدي جي مسيحي مومنن جو فرانس جي ڪئًٿولڪ سرزمين 
تي گذارو ممڪن بنجي سگهيو. هن ئي دور ۾ هن ”ڪئنڊيڊ” جو هيءَ ننڍو 
طنزيہ ناول لکيو, ۽ هن ٿي دور ۾ر. ٻين ڪيٽرين بيشمار ننڍين وڏين تحريرن 
کان سواءِ (جن پر تاريخي مقالا. ڊايالاگ. خط. سٺون, سبق ۽ نصيحتون, 
نظر. ڳالهيون. ناٽڪ, ٽوٽڪا., تبصرا ۽ تفسير ۽ ٻيا هر قسمر جا خالص 
ادبي ۽ علمي مضمون اچي ٿي ويا)., ھُن پنهنجا ٻيا ب بيحد اهم ۽ عظيمر 
ڪتاب پڻ تخليق ا. جن مان هڪڙو ”سهپ ۽ رواداريءَ” جي بچاءِ مر طويل 
مضمون هو. آن مر هن ”ڪالس“” جو ڪيس پيش ڪيو آهي. ان جو مرڪزي 
خيال سندس هڪڙي هن جملي مان ٿي پڑهي سگهجي ٿو: ”جيڪو مون کي 
وي ٿو تہ ”ين آہٌ مڃان ٿو تين تون ب مج, ن تہ خدا توتي ڪاوڙبو”.اهو 
اُآتي ئي مون کي هيُن بہ چوندو تہ ”جن أ: مجان ٿو تيسّن مج ن تہ آه توکي 
ڪهندس”... وهمر ۽ جهالت جي ڪٽرپيشي جي هن وبا پر انسان صدين کان 
ورتل آهن. ان کان ڇوٽڪاري جي ڪوشش ماڻهوءَ جي وڏي بر وڏي نيڪي ۽ 
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ڳالهيون ڪٿاين جون 

بهترين عمل آهي. ٻيو ان دور جو سندس لاقاني ڪتاب ”فلسفي جي لغفت” 
آهي. جو هن 12 سالن پر (63 - 1751ع) لکي پورو ڪيو. ان ۾ هن, الف -- 
ب وار, فلسفي ۽ ٻين علمن حي مختلف عنوانن تي - متلن مذهب, 
ارادو. تقدير. سياست, قرباني, حسد. برابري, آزادي, محبت, انسان, مادو, 
روح. معجزا. رواداري, شڪر, علم, عقل. ايمان وغيره تي پنهنجي بهٽرين 
طرز تحرير ۽ هلڪي ۽ دلپذير نشر پر پنهنجا انقلاب آفرين خيال ظاهر ڪيا 
آهن: هن ڪتاب لاءِ ئي جيو ويو آهي ت ان پر والٽيُر پاڻ کي فيلسوف ثابت 
ڪيو آهي. ان پر پهريائين هن پنهنجي ان استاد جا ٿورا مجيا آهن, ”جنهن مون 
کي شڪ جو سبق سيکاريو... علم جي انتها پر يتين فقط اڻ پڙهيا عالم ۽ فريب 
کاڌل مست رکي سگهن ٿا. شڪ جي ڪيفيت ذهن جي ڪا دلپسند حالت 
ڪانهي. پر يتين جي ڪيفيت تي تہ رڳو کلي سگهجي ٿو یا روئي سگهجي ٿو. 
جهالت پر ب اطمينان آهي پر اهڙي اطمينان جي مون کي خواهش ڪانهي. علم جو 
ڊگهو سفر نماڻا ٿيءَ سان وک وک کڻي طي ڪجي. اهو بهتر آهي انهيءَ کان جو 
هڪ هندذ ويهي. ڪامل علر جون انسٺائي دنيائون آڻبيون رهجن ۽ انهن جي 
معتّبريءَ تي پاڻ پر وڙهيو رهجي. اسين انسان آهيون ۽ اسان جي وس پر آهي 
حساب ڪرڻ, تورڻ تڪڻ., ڇنڊ ڇاڻ ڪرڻ, تياسڻ ۽ جانج جونج ڪرڻ: اهوئي 
سان جو فطرتي فلسفو آهي. اهائي اسان جي قدرتي ڏاهپ آهي: ان کان سواءِ ٻيءَ 
هر ڳالهھ کي محض سودا ۽ خامر خيالي ٿي چئي سگهجي ٿو.” 

هي؛ زير نظر ڪتاب, ”ڪئنڊيڊ”, والٽيسُر 1759ع پر لکيو, جڏهن 
پاڻ 65 ورهين جي عمر جو هو. ان جي لکڻ جو پس منظر هن ريت آهي: سال 
5ع جي آخر پر اوجتو. مسيحي عيد جي موقعي تي. جڏهن سڀ مسيحي 
مومن ديولين ۾ر دعائون گهري رهيا هئا. ت اسڀين جي گاديءَ جي شهر لزبن پر 
هڪڙو هولناڪ زلزلو آيو, جنهن پر بنه اک ڀنڀ پر ٽيه هزار ماڻهو اجل جو 
شڪار تي ويا. والٽيگر جي نازڪ دل تي ان درگهٽنا جو بيحد گهڻو اثر ٿيو. ۽ 
رد عمل طرر اُن تي هن هڪ طويل نظر جوڙيو, جنهن پر هن حساس انساني 
دل جو سدا موجود پراڻو سوال نهايت درديلي نموني ٻيهر اٿاريو تہ ”سڀ شيء 
جو مالڪ ۽ خالق خدا يا ت د ۔ کي روڪي سگهي ٿو پر روڪڻ نٿو چاهي. یا 
روڪڻ جاهي ٿو پر روڪي نٿو سگهي!” هن کي روحيائي فلسفي جو هي؛ دليل 
بہ مطمتّن نہ ڪري سگهيو تہ ڏک ۽ سک. چڱائي یا برائي انساني اصطلاح 
آهن. ڪائناتي ڳالھ ڳت سان انهن جي ڪا نسبت ڪانهي ۽ هر قسمر حون 
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ڪئنديد 

دذرگهٽنائون ۽ حادٿا ازل ۽ ابد جي لامحدود ڀولار مر بنهہ بي معنيٰ ۽ خحسيس 
جيزون آهن. هڪ پاسي هُن جي هن ”لزبن نظم” جو شايع ٿيڻ هو ۽ جوڌاري 
هاهاڪار مڃي ويُي. مسيحي ڪليسا هڪد ڳالهہ جو پير کنيو تہ اهو 
قدرت حو ڪوپ هو. جيڪو خداوند قدوس لزبن جي ماڻهن تي سندن گناهن 
جي سز طور نازل ڪيو هو. ٻئٌي پاسي جين جئگڪس روسو, جنهن جو عقيدو 
هو تہ: ”ماڻهو پنهنجي اصلوڪي ماحول ۽ اواتئلي فطري صورتحال ۾ معصوم 
ب هئا ۽ سکي ۽ خوش ب هئًا, ۽ سندن گناه ۽ دک درد رڳو منجهن پوءِ جي 
هٿراڌو تهذيبي ۽ تمدني صورتحال جي پيدا يڻ ساڻ پا نيا آهن" نهن 
لزبن جي زلزلي پر ايتري عامر ۽ وسيع انساني موت لاءِ ماڻهن جي تمدني یا 
ششهري زندگيءَ کي ڏصبتدار نڏڌيو: ”انساني حانين جي هن تلفيءَ لاءِ انسان 
جوابدار آهي... جيڪڏهن اسين ٻاهر کليل ميدان تي رهندڙ هجون ها. ۽ 
شهر پر ائين ڳاهٽ ٿي ويل ن هجون ها. ت ايتري وڏي پيماني تي هوند هرگز 
مري ن سگهون ها, ۽ جيڪڏهن گهرن پر نہ پر آسماني ڇت هيٺان رهندا هجون 
ها. تہ گهر ۽ عمارتون اسان جي مٿان هوند هرگز ڪون ڪرن ها... ” هونشن تہ 
خدا, انسان ۽ لزبن زلزلي متعلق هن ج وٻول پر والٽيگر ۽ سندس ”لزبن نظمر” جو 
گرما گرمر ذڪر ب علمي ادبي. ديني ۽ عامي داثرن پر ٿيندو ئي پئي رهيو, پر 
ان سلسلي پر ڪليسائي ”ايمان” جي ذهني افلاس ۽ خود فريبيءَ جي حى بر 
”فطرت جي مبلغ روسو جي مٿين دليل بازي پڙهي. والٽيسُر کي سخت صدمو 
رسيو. ۽ ان جي جواب پر. يا رد عمل طور, ٽن ڏينهن پر هن ”ڪئنڊيڊ” جي 

نالي سان هيءَ طنزي ننڍو ناول لکي تيار ڪيو. 
افسانوي ادب پر ناولن جا بنيادي طرح ٿي قسمر ٻُڌايا ويا آهن: پهرئين 
قسمر پر عشق (+10) جون ڳالهيون, ٻُي ۾ر کاهوڙڪيون يا پرخطر (7۱0٣611016‏ 
ڳالهيون, ۽ ٽين پر آنسنائًي (10)051(0:]) ڳالهيون آنديون وڃن ٿيون. انسنائي 
ڳالهہ, عشق جي ۽ کاهوڙڪي ڳاله ٻنهي کان خاص طرح هن شي بر جدا ٿئي 
ٿي. جو اها بلڪل ناممڪن ن ت ب سنئّين سڌي اڻ سجي ضرور هوندي آهي. ۽ ان 
جي انسنائي پلاٽ ۽ صورتحال کي خيالن جي اظهار جي وسيلي طور ڪر آندو 
وڃي ٿو. ان ۾ منظر ڪشيءَ ڪردارنگاريءَ يا ڪنهن تفصيلي عبارت آرائيءَ 
کان ڪو خاص ڪر ڪون ورتو ويندو آهي. ان سڄيءَ ڳالهہ پر خيالن کي ئي 
اولين ۽ اهر جه ڏنل هوندي آهي. عالمي ادب بر اسپيني ٻوليءَ جو ناول ”ڊان 
ڪئگراٽ“. انگريزي ٻوليءَ جو ناول ”گليورس ٽرتٌولس”. فرينج ٻوليءَ جو هيء 
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ننڍو ناول ”ڪتّنڊيڊ”. ۽ اهڙا ٻيا ناول انهيءَ انسنائي قسم جي ناولن ۾ شمار ٿين 
ٿا. اسان جي سنڌيءَ پر جديد انسٽائي مختصر افسانا تہ ڪافي تعداد پر تخليق 
تي ڪا آهن. پر روايتي ڳالهين کي ڇڏي ڪري. جن پر ديومالائي, عشابہ, 
تاريخي ۽ نير تاريخي قسم جا داستان ۽ قعا اڃي وڃن ٿا. جديد ناول جي صذف 
پر آنسئائي قسر جو ناول هيلتائين منهنجي نظر مان هڪ ئي گذريو آهي- ياسبن 
بروهي:َ جو ”نارنگي ڪيلا 2020” (1976ع جيڪو سائنسي مواد جو پنهنجيءَ 
جاءِ تي هڪ ڪامياب ائسنائي ناول سڏي  .‏ گهجي ٿو. 

والٽيسُر جي ”ڪتنڊيڊ” کي فرينج ٻوليءَ جي جگ مشهور سنت 
ساهڪتار, اناتول فرانس (1924 - 1844ع) ”ڪل (عالمي) ادب جو هڪ 
بهٽرين مختصر افسانو” سڏيو آهي. ول ڊيورانٽ جو خيال آهي ت ”ايتري سادي 
۽ لڪل فن سان شايد ئي ) دنيائي ادب ۾ر)ً ڪٿي اهڙڑي ڪا ڳاله پيش ٿي 
سگهي هجي. .ءَ هڪ سن سن ۽ خالص آکاڻي آهي. ۽ بنيادي طور 
گنت گو ) (0108110:)) جي عنصر تي بيٺل آهي. اها طول بيانيءَ کان سواءِ اڳتي 
وڏي ٿي ۽ ان جا واقعا تيز تيز عمل ۾ر اُچن ٿا...” 

بهرحال. پهريون ڀيرو 1759ع پر جڏهن والٽيسُر جو هي؛ ”ڪل ادب 
جو بهربن مختصر افسانو” شايع ٿيو. تڏهن اهو سندس پنهنجي نالي پر نہ پر 
هڪ خيالي مصنف جي نالي پر شايع ٿيو... والٽيئر جي اها عادت هوندي هئي 
تہ جڏهن ب اهڙي قسم جي ڪا ”جيڙائيندڙ" يا ”خار ڏياريندڙ” تصنيف شايع 
ڪرڻ جا نيندو هو تہ بهريائس ان کي ائين ڪنهن نہ ڪنهن خيالي مصنف جي 
نالي پر يش ڪندو مو. ان پر ٻ مقصد هن جي پيش نظر هوندا هئا: هڪڙو 
هي؛ ت اين ڪاوڙ ڀربل ۽ هوش کان نڪتل مخالفن جو پهريون اکين پور حملو 
سو گسائي ڇڏيندو هو. ۽ ٻيواتہ انهيءَ طريقي سان پنهنجي ان تصنيف جي 
پيغام ڏانهھن علمي. ادبي ۽ فڪري دنيا جو ڀرپور توجهہ فورن ڇڪائي 
سگهندو هو. 

ائين جڏهن ان وقت جي امارت زده جاگيرداري سماج جي پنيءَ تي 
”ڪئنڊيڊ” جي هن پسيل جهيڪ کان سخت ۽ سنهي ۽ سراڻ تي جڙهيل شمشير 
کان تکي طنزيہ ناول اچي نڪاءُ ڪيو., تڏهن ان تي نالي واري عبارت هيءَ 


”ڪئنڊيڊ یا آشاواد (ڊاڪٽر رائف جي جرمن ٻوليءَ تان ترحمو 
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ڪئنديدڊ 
ڪيل. بمع اضافي مواد جي. جيڪو ڊاڪٽر مرحوم جي کيسي مان هٿ آيو. 
جڏهن هن اسان جي سڳوري يسوع مسيح جي سال 1759ع پر انتقال فرمايو)” 
ڪتاب جي اشاعت کان پوءِ ڪيترو عرصر, جڏهن والٽيئر کان ان 
بابت ڪو پڇندو هو. ت هو, اهڙيءَ صورتحال ۾ر پنهنجي عادت مطابق. ان جي 


ڪتاب جي جيُن نالي مان ظاهر آهي ۽ جنهن سماجي ۽ واقعاتي 
پس منظر پر ان جي تخليق عمل پر آئي. ان مان ب اهو اندازو ڪري سگهجي 
ٿو. ت اُن جو بنيادي مقصد ڏک ۽ ڏاڊ سان ڀريل سماجي دنيا پر سکين, پيٽ 
ڀريلن ۽ بي حس قسر جي حريص ۽ خودپسند حاشي بردارن طرفان پيش ٿيندڙ 
”سب ڪجهھ نيڪ آهي” واريءَ ڳاله, يعني انهن جي فلسفيان آاوادي 
نظلرييتي سٺ ۽ ٽوڪ ڪرڻ هو ۽ ان کي طنز ۽ مزاح جو نشانو بنائڻ هو. 
نراشاثي حقيقت جو وستار ايتري آشائي نموني ۽ ايتريءَ خوش طبعيءَ سان 
شايد ئي ڪنهن ادب پر ڪٿي پيش ٿيو هجي. جيسُن ھن مختصر ناول 
”ڪٽنڊيڊب" ۾ر ڪيو ويو آهي. 

ناول جو مک ڪردار ”ڪئُنڊيڊ ”. جيسُن سندس نالي جي معنيٰ مان 
پذرو تسّي ٿو, هڪ سادو, صاف دل ۽ ايماندار قسمر جو نوجوان آهي. هو ”ٿنڊر 
- ٽن - ترنڪ“ (”ٽين جي وڄندڙ ترنڪ") نالي هڪ وڏي سردار نواب جي 
”قلعي” ۾ ان جي ويٺل (شايد حق بخشايل) ڀيڻ جو حرامي پٽ آهي. هن جي 
پيءُ سان ان مائي صاحبہ جي شادي ان ڪري عمل ۾ اڃي نہ سگهي. جو اهو 
جيتوڻيڪ پاڻ ب نواب هو. پر ننڍو نواب هو ۽ ” ٽين جي وڄندڙ ٽرنڪ" واري 
نواب جو هو ثاني شريڪ ن هو! نواب عالي مقامر جي درپاز سان وابست هڪ 
دين مسيح جو پارسا صفت پادري آهي. جيڪو شهر جي وڏيءَ ديول جو واعظ 
يا پيسش امام ب آهي ۽ نواب بهادر جي نج ستر پيڙهين جي نسلي ۽ خانداني 
تاريخ جو دستاويزي ڄاڻو بہ آهي. نواب ”ٿنڊر ٽن ترنڪ” جي هڪ چار مڻ 
پندرهن سير تور بيگمر صاحبہ بہ موجود آهي. جيڪا آن تور ماپ سبب پاڻِ 
وڌيڪ معتبر ڏسڻ ۾ر ايندي هئي. نواب صاحب جي خاندان سان واڳيل. 
”پنگلاس” (- ”مجلس باز“, ”ڳالهائغو”) نالي هڪ دانشور پڻ موجود آهي 
(ممڪن آهي تہ آهو اديب ۽ شاعر بہ هو) جيڪو آشاوادي يا خوش خيالي 
نظريي جو نہ رڳو عالم پر مبلغ ب آهي - اهو ”ڪئنڊيڊ” جو محترم استاد 
آهي. ۽ ان جو ئي چوڻ هو ت : 
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”سڀ کان بهترين امڪاني دنيا سندس ان ملڪ پر ئي آهي. ۽ ان ۾ر 
سڀني کان بهترين قلعو سندس آقا جو قلعو آهي ۽ ان جي زال سڄي جهان جي 
بيگمن کان بهٽرين بيگم آهي...” 

اهوئیي ”قلعي” ۾ رهندڙ ماڻهن کي روحانيات, دينيات ۽ ڪاثنات 
جي علمن جي سکيا ڏيندو هو, ۽ جوندو هو ت: 

”... ڪائنات جي هر ڪا شُيءِ... هترين مقصد لاءِ بنائى ويئى آهي. 
مثال طور. ڏسو ت اسان کي نڪ عينڪن پائڻ لاءِ ڏنا ويا. تڏهن ئي اسان انهن تي 
عينڪون پاتيون. ظاهر آهي تہ تنگون ڀاجامن پائڻ لاءِ بنايون ويون. ۽ انهيءَ 
ڪري اسين پاجاما پهريون ٿا. پٿر انهيءَ لاءِ پيدا ڪيو ويو ت ان کي گهڙي ناهي. 
منجهانس قلعا جوڙيا وڃن - ۽ اهوئي سبب آهي. جو منهنجي آقا کي هڪ 
عاليشان قلعو آهي. ڇو تہ ملڪ جي سڀ کان وڏي سردار جي رهڻ لاءِ جڳهہ بہ 
اهڙي ئي شاندار هجڻ کپي۔ رڍون (مصنف هتي ”سوئر" لفظ ڪتب آندو هو) ان 
لاءِ خلق ڪيون ويون تہ انهن کي ذبح ڪري. انهن جو گوشت کاڌو وڃي. 
تنهنڪري اسين سڄو سال انهن جو گوشت کائون ٿا. تنهنڪري جن فقط آئين جيو 
آهي تہ ”سڀ ڪجه نيڪ آهي”. سي گمراهھہ آهن. کين ائين پسوڻ کپي تہ 
”سڀڪجھ تمامر ٺيڪ آهي ۽ بهترين مقصد خاطر آهي. ” 

نواب ” ننڊر-ٽن-ٽرنڪ" جي پناھ ۽ سرپرستيءَ ۾ رهندڙ ڪليسا جو 
پادري. ۽ علم ۽ فلسفي جو صاحب پئنگلاس. ٻيئي پنهنجي آقا جي سماجي 
فوقیيت جا ثناخوان ۽ بهي خواهہ آهن, ۽ ان فوقيت کي جائز سمجهندڙ ۽ 
استحڪار ڏيندڙ مروج سماجي سرشتي کي ”سڀ کان بهٽترين امڪاني 
سرشتو” سمجهن ٿا ۽ مشهور ڪن ٿا هنن جي آشاواد جو نظريو ماڻهن پر اها 
سوج ۽ اها ”جاڻ عام ڪري ٿو. بادري مذهب جي علامت اهي ۽ استاد 
پُنگلاس علم ۽ ادب يعتي ثقافت جي. جيڪي ان نواب عالي مقامر ۽ امير بي 
نثيالٴڀ انار ڀخنن اؽ بي زيابنت*با ڪرم تا ڂخا٤۽اثنت‏ آهن۽. * * 

پر انهن ٻنهي جي انهيءَ اقتدار پرست ,٫‏ ۽ انهيءَ ڪري حق 
ناشناس ۽ انسان دشمن , تعليمر جي برعڪس حقيقت جي دنيا جوڌاري دل 
ڌاريندڙ بر ڏک ۽ ظلر سان ڪتان تان پُري پڪقي آهين. *”ڪئنديد“ يران 
دنيا جو وڌ پر وڌ نراشائي نقشو جٽيو ويو آهي. جنهن ۾ اسين هولناڪ 
مصيبتن جو شڪار ٿيون ٿا. اسين ڪنهن گناھ ڪئي بغير سزائون کائون 
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ٿا. يا. وري گناهھہ ڪريون بہ تا تہ بہ ڪجه ڪون۔ تو ٿئيسون. ماڻهو 
”بلگرن“ (يعني. تشدد جي تلواربازن) هٿان قتل ٿين ٿا. يا احتسابي ديني 
عدالّن 99999 هٿان حيحُري جلايا وڃن ٿا. عورتن کي بحري ڊاڪو 
بڇڙو ڪن ٿا. يا دين جا وڏا عالم ۽ روحانيت جا وڏا صاحب انهن جي 
عصمت لٽين ٿا. ائين پيو ڏسڻ ۾ر اڃي ڄڻ هي دنيا ڪو ڀيانڪ سينو 
آهي. جيڪو ڪو ذهني پريشان ماڻهو بيماريءَ پر ڪڏهن ڏسندو آهي. ۽ 
اکيون ٻوري ۽ ڪن پر آڱريون ڏيئي. هان ڏاريندڙ دانهن ڪري. اتي 
ويهندو آهي. ان سڀ کان پوءِ بہ (باب پنجين بر) هڪ موقعي تي جڏهن 
ڪئنڊيڊ, ۽ استاد پئنگلاس. الائي ڪهڑڙيون ڪهڙيون مصيبتون ڪائيندا ۽ 
ڪيترا بنور بهندا ۽اعدات ڏيندا. پچاڙيءَار ٻڌندڙ هار سان پر ڏيڪي. 
ڀگل تنتي کي جنبڙي. تڑڳندا تڑڳندا, اسيين جي بندرگاه, لزين. جي 
ڪناري تي پهچن ٿا. تہ عين انهيءَ گهڙيءَ لزبن پر زلزلو اڃي ٿو جايون 
ڪرن سون, سامونڊي سيلاب شهر ڏانهن ڌوڪيندو وڌي ٿو, تيھ هزار بي 
گناھ ماتهو اک ڇنڀ ۾ ناس ٿي وڇن تا - اُن موقعي تي ب جڏهن ڦٽيل ۽ رت 
ڳاڙيندڙ ڪئنڊيڊ استاد پئنگلاس کي دانهن ڪندي, جوي ٿو تہ ”ترت ڪٿان 
ڪو شراب ڍڪ ۽ تيل (مُلم) هٿ ڪر, تڪليف کان منهنحو ساهھ ٿو 
نڪري". تہ پئنگلاس آتسي بہ هن کي زلزلي جي پٺيان لڪل ”راز” ۽ ان جا 
”سبب" ٻڏائڻ ضروري ٿو سمجهي. 

”ممڪن آهي تہ ائين هجي“, ڪئنڊيڊ چيو. ”پر خدا جي واسطي 
ڪجه سُراب جو ڍڪ ۽ تيل (ملم) ڪٿان هٿ ڪر!” 

”ممڪن آهي!”ڇا تنهنجو مطلب آهي؟” فيلسوف پُنگلاس جواب 
ڏنس. ”ٿو چوان ت ڳالهھ ثابت ٿي پئي آهي. ساڳئي قسمر جا ”سبب" ساڳيا 
اڪ تت : 

ڪيئنڊيڊ حيو, ”ضرورآثيسن هوندو. پر منهنحجي لاءِ راب ۽ تيل 
(ملمر) سو بندوبست ڪر...” 

”هوندو” نہ, بلڪ ڃو تہ ”آهي!” پُنگلاس پنهنجيءَ ڳالهھہ تي زور 
ڏيندي جيو. ”اها حقيقت آهي ۽ آ؛ ان کي ثابت ڪري سگهان ٿو!” 


ايتري ۾ ڪئنڊيڊ بيهوش ٿي ويو ۽ 
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ائين والٽيسُر غير عملي دليل آرائيءَ ۽ عمل کان روڪيندڙ يا عمل 
ڏانهن ن نيندڙ مفروضي بازيءَ کي وقت جو زيان, حقيقت کان فضرار يا حشم 
پوشي ۽ محض هڪ فضول ذهني عياشي سمجهي. نندي ٿو. 
پر خوش خيالي نظريي ۾ ايمان رکندڙ پئنگلاس جي دليل بازي ناول 
جي آخر تائين جاري آهي. دنيا جي ڪنڊ ڪڙج مان, قسر قسر جي ماڻهن 
هٿان, لاتعداد ٺوڪرن کائڻ کان پوءِ ڪئًنڊيڊ آخر ترڪيءَ پر پاڻ کي ڪنهن زمين 
ٽڪري تي آباد ڪري ويهي ٿو. ۽ ناول جي ”پڄاڻيءَ” پر هن جي ۽ هن جي ان 
آشاوادي استاد جي وج پر گفتگو پيش ڪئي ويئي آهي. جنهن پر ٿورن لفظن ۾ر 
پر جٿي ۽ واضح انداز ز سان والٽيگُر پنهنجي زندگيءَ جو فلسفو بيان ڪيو ڪيو آهي. 
پئنگلاس کي ويئي ويٺي. ڪئنڊيڊ سان ڳالهائيندي, ناول جي بنهہ آخر 
پر. پنهنجي دلپسند نظربي جي حمايت پر دليل آرائي ڪندي ڏيکاريو ويو آهي. 
. . ت نيڊ کي ھيسُن پُي جيو: 
سڀني امڪاني جهانن مان هيء جهان بهترين جهان آهي... ان جون سڀ 
کا هت اي نآ ڪه 
خوبصورت قلعي مان... لٽون هڻي. ٻاهر نہ ڪڍيو وڃي ها: جيڪڏهن توهان 
کي ”مذهبي عدالت” جيل ۾ بند نن ڪري ها : جيڪڏهن توهان کي. .ڪب 
جي .با ٿتاهڻ چيا ها امو هٿ اح نف : جيڪڏهن شروع پر توهین 
”ٻُرن" جي پيٽ پر ترار ٽنبي ند ڪڍو ها :. ڪڏهن توهان 2 : اح توهين 
ينا تا مين ۽ ٽن اب ڪن کا ا2 
ان تي ڪئًنڊيڊ جواب ڌڏٿيس ٿو: 
اها ڏاڍي سٺي ڳالہ ڪي اٿ ۽ اها سڄي سچ ئي سج بہ ني 
سگهي ٿي. پر ٻيون ڳالهيون ڇڏي, پهرين اچو ت هلي پنهنجو باغ پوکيون.” 
والٽيئُر انهيءَ پنهنجي آخري جملي ۾ر. جنهن سان ناول جي پڄاڻي 
تسُي ٿي. فطرت پرست جين جځُڪس روسو جي قدامت پسنديءَ ۽ قدرت 
پرست ڪليسائي پادريت جي تقديز پسنديءَ جو جواب پيش ڪيو آهي. 
ماڻهو کڻي ڪيترو بہ حقير جيوُ هجي. توڻي جو هن جي زندگي گهنبي جو 
چٽڪو یا ڪا گهڙي پل مس هجي. جنهن ڌرتيءَ تي هو رهي ٿو اها کڂي 
مٽيءَ جو هڪڙو ذرڙو ٿئي ڇو ن هجي. بهرحال هو اهوئي آهي. ايتري لاءِ ئي 
آهي. ۽ جا ڪجه پسورائي پذري ڪرڻي اٿس ان جو ميدان ب اهوئي اٿس. 
زندگي بري آهي یا ڀلي. بهرحال. اسان کي اها قبول آهي: ان جو وڌاءِ 4 ڪرڻ 
يا يا ان کي گهٽ سمجهڻ معنيٰ ان کي رد ڪرڻ. ۽ ان کي رد ڪرڻ مان 
ڪو فائدو ڪونهي. اسان - جي وس پر رڳو ايترو ڪجه آهي تہ ان کي 
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ڪئنديد 
سنارڻ ۽ بهتر بنائڻ جي ڪوشش ڪريون, ۽ اهو ڪيسُن ٿا ڪري سگهون؟ 
ڪر سان, سُرت سان, اورچائيءَ سان: محنت سان, ضبط سان ۽ صبر سان. 
زندگيءَ کي بهٽر بنائڻ جي وسيلن ۽ ان جي آڏو بيٺل رڪاوٽن جي ڄڄاڻ ئي 
سڀ کان ڪارائتي ڄاڻ آهي. ۽ انهن وسيلن کان ڪر وٺڻ ۽ انهن رڪاوٽٿن 
کي راه تان هٽائڻ جو ڪر ٿي سڀ کان وڌيڪ جاندار ۽ ڪارائڻو ڪمر 
آهي. اهوئي اسان جو علم ۽ علم جو ٿاھ ٿي سگهي ٿو ۽ اهوئي اسان جو 
عمل ۽ عمل جو ڇيهہ ٿي سگهي ٿو. پاڻ کان مٿي. پنهنجي سرت کان 
ٻاهر, مابعد الطبعياتي دليل آرايون من جا أَواهُ ئي اوٿٽڪ تہ ٿي سگهن ٿا. پر 
انهن مان ڪو ڪارج سڏ ڪون ٿيندو. هاريءَ جي هر جي اوڙ, مالهيءَ َ جي 
کرپيءَ سو ليو وڌيڪ قلداتڪ آهن. اسان کي پنهنجي ٻني کيڙڻ کپي۔. اڃو 
تہ پنهنمو باغ پوکيون. بلڪل ائين جيسّن, پيريءَ پر ”ڪئنڊيڊ" لکڻ وقت, 
ان کان اڳ َ--. ۾ يا ان کان پوءِ مرڻ دمر تاين والٽيُر پاڻ ڪندو 
رهيو. هو پنهنجي ڪر پر خوش هو. ڪر جي خوشي ب تڏهن آهي, جڏهن 
ان جو واسطو ۽ اثر پنهنجي وجود کان اڀري ٻين جي وجود تائين رسي ٿو. 
پيريءَ پبر. ٻُئي ڪر سان گڏ, هُن باغ بہ لڳايو هو, ۽ هو پنهنجي باغ هر 
خوش هو. هو سڄو وقت اتي ميويدار ون پوکڻ ۾ خوش هو, جيتوڻيڪ هن 
کي اميد ڪان هي ت اهي هن جي جيُري گل ب جهليندا ۽ هن کي ڪو 
ميوو ب ڏيندا .هن هن يي ڪي ران ۾ احسانشناس دوست آئينده 
نسلن لاءِ سندس ڪيل ڪمر جي ساراھ ڪکي. تڏهن هن جواب ڏنو, ”هائُو, 
پيارا ڀاءُ مون 4000 وڻ پوکيا آهن.” 

”ڪينڊيڊ ”جي سنڌي ترجمي ۽ اشاعت جو فيصلو سنڌي ادبي بورڊ جي 
”ترجمي ڪاميٽيءَ " ڊسمبر 1952ع ۾ر ۽ اسٽئنڊنگ ڪاميٽيءَ 8 جولاءِ 1954ع 
تي ڪِيو. ۽ ان فيصلي جي منظوري بورڊ پنهنجي 21 سيپٽمبر 1954ع جي 
ميٽنگ پر ڏني. ان ئي ميٽنگ پر ڪتاب جي ترجمي جو ڪر تعليم کاتي جي 
برک آفيسر ۽ ادبي ذوق رکندڙ مرحور فتح محمد قريشي صاحب جي حوالي 
ڪيو ويو. قريشي مرحوم پنهنجن مصروفيتن سبب, بهرحال, ان جي سرانجامي. 
ڪافي رقت گذرڻ کان پوءِ ب, ند ڪري سگهيو. هي ڪر پوءِ فبروري 1960ع 
پر محترمر الهھ رکئًي پريي جي حوالي ڪيو ويو. جنهن ٽن مهينن ۾ پورو ڪري, 
ترحمي جو مسودو بورڊ جي حوالي ڪيو. ان کان پوءِ نومبير 1965ع ۾ مسودي 
جي ايڊٽنگ جو ڪم ڀاءُ شمشير الحيدريءَ کي ڏنو ويو, جنهن حنوري 7 ع ۾ 
ڪتاب جو اڌ (صفحي 44 تائين) ”ڪجه ڏسي ۽ ڪجه نين سر ترجمو ڪري” 
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واپس ڪيو. آگسٽ 1976ع پ, هن مسودي کي نظر مان ڪڍي. پنهنجي 
نظرداريءَ پر ڇپائڻ جو ڪر, بورڊ طرفان مون کي سونپيو ويو. ڪتاب جو رهيل 
اڌ حصو. اختصاري صورت ۾ (ص 46 کان ص 75 تائين), محترم سومار عليءَ 
کان ترجمو ڪرائي, سڄي سنڌي مسودي کي اصل سان ڀيٽي. ان جي تصحيح 
ڪري. مٿس مقدمو لکي. ڊسمبر 1976ع ۾ر بورڊ جي پريس ۾ر ڇپاڻيءَ لاءِ ڏنو 
ويو. ۽ ائين هي؛ جڳ مشهور ڪتاب تقريبن پنجويهن سالن جي ممڪن 
۽ موقعي سارو ڪوششن کان پوءِ, پنهنجن لائق سنڌي پڙهندڙ ڀاثرن ۽ ڀينرن جي 
هٿن پر هاڻي پيش ڪري رهيا آهيون. امید آهي تہ هي فرينج ٻوليءَ جو 
شاهڪار ۽ عالمي ادب جو عظيمر ڪتاب سنڌي ادب ۾ر. پنهنجي اهميت 
پٽاندر, سنگ ميل جي حيثّيت ۾ر. هڪ بنيادي اضافو ثابت ٿيندو. 


- محمد ابراهيمر جويو 
77 ع 


(+)( 3ع پ۾ر آکنيشس لويولا نالي هڪڙي رومي پادريءَ آمي تحت هي اصيارج ۾ 
احياءَ لاءِ ”مخلص مسيحين” جي هڪ جماعت ناهي. جنهن کي هن ” صسيحي 
جحماعت” (057 1650 ]0 (]50616“) نالو ڏنو, جنهن جي ميمبر کي جيسوئي يا مسيحي 
(”168011“) سڏيو ويندو هو. آهي ظاهري ڏيکا ءَ جي بدران اندروني سج ۽ اصل 
نيڪيءَ جا قائل ها ۽ مسسيحي شريعت جي هر ڳالهہ جي ته تائين پهچڻ جي 
ڪوشش پر ”دليل دلائل ”کان گهڻو ڪم رٺندا هئا  .‏ مي مها ”اهل 


باطن” سڏي سگهجن ٿا. 


مددي ڪتاب 
.5 ”01116 01 53165 516)60" .1 
01061٣86” 116 11 0 9.‏ .2 
.19 1191 )1900166 196] ,191118111 111لا . ”(1]111050]0[1 0 50 ع(1[]“ .3 
111211013 09# ”510155 51601608 41161 7,06118 .01101086ل)-- 1611ع ياه 
...يک 9 
يو :1111011 /3601116) ,”11881811116 ]1716010 11151801 511011 هر 5 
.9 129060 
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نٿ : 1 

جين ڪالس (ڏسو ”ڪئنڊيڊ” جي تعارف جو ٻيو صفحو) اٺهٺ سالن جو 
پير مرد, ٽوٽوز شهر جو رهاڪو هڪ پروٽيسٽنٽ هو. ٽوٿوز فرانس جو سٽون نمير 
وڏو شهر, ۽ ڪًّٿولڪ شريعت جي مومنن جو ڳڙه هو. اًتي ڪو ب پروٽيسٽنٽ ن 
وڪيل ن حڪيمر, تن يادري. نت سيڌي جو واپاري, ن ڪتاب ڇاپيندڙ ۽ نہ ڪتب 
فروش ٿي سگهيو ٿي. اتي ڪوب ڪئَٿولڪ پاڻ وٽ ڪنهن پروٽيسٽنٽ کي نوڪر 
يا منشي بہ رکي نٿي سگهيو. 1748ع پر هڪ ڪئًٿولڪ عورت ضرورت تحت, 
مجبور ٿي. هڪ پروٽيسٽنٽ دائيءَ کان ويم ڪرايو, تہ مٿس ٽي هزار ”فرئنڪ” 
ڏنڊ وڌو ويو. ٻ سو ورهي اڳ هن ئي شهر ۾ر چار هزار پروٽيسٽنٽ ”ملحد” شهرين 
جو ڪوس عمل پر آيو هو, ۽ هر سال اتي وڏي جوش خروش مان, ان ڪوس جو 
ڏينهن. ”دين مسيح جي فتم" طور, عيد جو ڏينهن ڪري ملهايو ويندو هو. 
2 جو سال اُن ”فتم" جي ٻ سو ورسيءَ جو سال هو. 


سن 1761ع جي تيرهين آڪٽوبر تي. جين ڪالس جي هڪڙي پٽ. 
مارڪ ائنٽون ڪالس. جيڪو هڪ مغموم. نراس ۽ تيز طيع جو نوجوان هو, 
غالبن ڌنذي پر ناڪاميءَ سبب ۽ ان ڏينهن جوا پر پسُسا هارائيندي, پاڻ کي 
قاهو ڏيُي ماري وڌو. جیين ڪالس جي هڪڙي ڌي؛ ڪجهہ عرصو اڳ 
پروٽيسسٽنٽ فرقي کي ڇڏي. وڃي ڪڻَٿولڪ فرقي پر داخل تي هئي. سو. 
ڪنهن طرح شهر جي ڪئًٿولڪ آدم پر ڳالھ هُلي ويُي تہ جين ڪالس 
پنهنجي پٽ کي پاڻ خون ڪيو هو. ڇاڪاڻ ت اهو ب بہ پنهنجي ڀيڻ وانگر 
رو نٽ ڪات كن ڇڏي ڪىًٿولڪ جماعت پر داخل ٿيڻ وارو هو! 


تولوز شهر جي ڪُٹولڪ اختياريءَ وارن جين ڪالس. هن جي زال. هن جي 
وڏي پٺ پيري ڪالس., سندن هڪ ڪئتّولڪ نوڪرياڻي, ۽ هڪ نوجوان جنهن جو 
نالو لَُوي هو ۽ جيڪو ائنٽون ڪالس جو دوست هو ۽ هڪ ڏينهن اڳ ڏورانهين 
”بورڊو” شهر مان وٽن مهمان ٿي آيو هو -- تن پنجن ئي کي آٿنٽون ڪالس جي خون 
جي ڏوه ۾ کڻي گرفتار ر ڪيو. ۽ ٻبّي پاسي هنن مارڪ آت تَنٽون ڪالس جي لاش کي 
وڏي تقدس ۽ پورن ڪُثڻولڪي ڪريا ڪرمن سان ”خدا جي وليءَ اسٽيفن“ جي ديول 
۾ر دفن ڪرايو, ۽ ائين اهو هڪ رات ۾ر شهر جي ڪًٹولڪ خلق لاءِ ”ولايت" جي 
درجي کي پهچي ويو. ۽ ماڻهن جا انبوه هر وقت ان جي قبر تي زيارتن, دعاتن ۽ 
ثواب لاءِ ڳاهٽ ٿيندا رهيا. هڪڙي يادريءَ تہ دعوا ڪي تہ ”سنت مارڪ ائنٽون” جا 
ڪجه ڏند ۽ وار وٽس هًا, جن جي ڪرامت هيءَ هي ت انهن جي پسيل پاڻيءَ جو 
ڍڪ مرگهيءَ جي بيماريءَ لاءِ هڪ ٽڪ علاج هو! 
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”سنت" أئنٽون ڪالس جو ڪيس پوءِ تيرهن ججن وٽ پيش ٿيو. انهن کي 
جيو ويو تت ڪيس جو جلد اڪلاءُ ڪيو وڃي. تان تہ جنهن ”موت جي ڦيٿي” تي 
چجڙهي. جين ڪالس ۽ سندس ساتي موت جي سزا ڀوڳيندا, اهو ”دين مسيح 
جي فتم".واري ڏينهن اجي جلزمن جي اآگاڻ کجي هلي سگهجي. ظف جج انهي 
خيال جا ها تہ جين ڪالس, هن جي پٽ., ۽ لُوي کي هڪدم ”موت جي 
ٿيٿي” تي چاڙهي. چيڀاتي مارجي, ۽ جين ڪالس جي زال کي جيُري باه ۾ر 
ساڙيو وڃي. ست جج انهيءَ خيال جا ها تہ ايڏي تڪڑ نن ڪجي. ڪر از ڪر 
ڪيس جي پوري ڇنڊ ڇاڻ ڪرڻ گهرجي. انهن ٻن ڳالهين تي ججن جي وج ۾ 
سخت بحث مباحثًا هليا. ۽ نتيجي طور ٻ جج ڪاوڙجي. عدالت مان اٿي ويا, 
۽ اعلان ڪيائون تہ هو عدالت پر وري شريڪ نہ ٿيندا. انهن ٻن ججن مان 
هڪڙو هڪڙي خيال جو هو ۽ ٻيو ٻُّي جو. جين ڪالس ۽ سندس ساٿين جي 
بدقسمتي جُجي. جو انهن ٻن ججن مان وري ب اهو جيڪو ڪٽر قسم جو جج 
هو, پنهنجيءَ ڳالهہ تان هٽي. واپس اي ”عدالت” ۾ر ويهي رهيو, ۽ جيڪو 
سندن ”فائدي” ۾ هو. اهو. پنهنجيءَ ڳالهھ کي اصول بنائي, ان تي قائم رهيو 
۽ وري عدالت ۾ر نت آيو. 

موٽي آيل جح اڃڻ سان رٿ ڏني تہ اهو خون سڀني جوابدارن گڏجي ڪيو 
آهي. ڇاڪاڻ تہ هڪڙي پوڙهي ڪالس جي طاقت کان اهو ڪر مٿي هو. جو 
جوويهن سالن جي صحتمند ۽ سگهاري جوان کي اڪيلي سر هو ڦاسيءَ جي تختي 
تي چاڙهي سگهي: انهيءَ ڪري پهرياڻين هن کي ”موت جي فيخي تي چاڙهيو 
وڃي. تہ پاڻهي ڳاله کلي پوي! ڇو تہ هو پوڙهو مڙس هو ۽ سنذن جي سور جو 
مريض هو. انهيءَ ڪري جهٽ ۾ سچي ڪري ڏيندو! ان ججن انهيءَ رٿ جي 
فائدي ۽ راءِ ڏني. ڇهہ پهرين هئًا, ستون انهن جي پاسي سُون جج ٿيو. جو اٿي 
ويل جج جي جاءِ تي آيو هو ۽ اٺون جج پهرينءَ ڌر مان ڦري ”انصاف کي سازگار 
بنائڻ لاءِ” هن ڌر سان ملي ويو. جين ڪالس کي پوءِ ”موت جي ڦيٿي” تي چاڙهيو 
ويو. پر تعصب جي أنذ ۾ ورتل ۽ تشدد جي گهوڙي تي چڙهيل جج حيران ٿي ويا. 
جڏهن پوڙهو جين ڪالس ”موت جي ڦيٿي” تي ڀڄي ڀري. گاهجي. بهہ ٿي ويو. 
پر نہ رڳو ڏوه جو قبولدار نہ ٿيو. پر آخر دم تائين خدا کي پڪاريندي جوندو 
رهيو: ”تون ٿي منهنجي بيگناهيءَ جو شاهد آهين. تون ٿئي سڀني جو بخشغهار 
آهين. تون ئي منهنجي مارڻ وارن کي بخشيندين!” 

ججن جو آخري فيصلو هيءَ بيٺو تہ ڪالس خاندان جي ڪئٹولڪ 
نوڪرياڻيءَ ۽ سندن مهمان لسُوي کي ڇڏيو وڃي - ”جيڪي تين سوٿي گهشو 
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هون”. ڪالس جي وڏي پٽ پيسُري کي جلاوطن ڪيو وڃي. ۽ هن جي باقي 
هڪ ڀيڻ کي ڪئٿولڪ ڪانوينٽ پر موڪليو وڃي. جتي هوءِ پنهنجيءَ 
ڪئُٿولڪ مومنياڻي ڀيڻ جي ”سنڀال” پر رهندي - هن جي ”هوش کان نڪتل” 
ماه هن جي ”پرورش ۽ تربيت لاتئق نہ رهي هُّي.“ پيسُري ڪالس اڳتي هلي 
ان اڪ اج ان 
جڏهن جيل ۾ هوس ت هڪڙو پادري مون وٽ آيو تت ڪئٿولڪ شريعت پر ايمان 
آڻ, يا پي؛ وانگر موت جي ڦيٿي تي چڙهڻ لاءِ تيار ٿيءَ!” انڪار ڪرڻ تي. 
حلاوطن ٿي. هو شهر مان ٻاهر کي مس ٿيو, تہ هڪڙو پادري پنهنجن ”ساٿين” 
سميت کيس وڃي ڀُڳو, . يي ڪل َر وڌائونس, جتي 
ڪيٽرو وقت هو زوريءَ ڪًتولڪ شريعت جا ڪلما پڙهندو رهيو. 


هنن جي پوڙهيءَ. ”هوش مان نڪتل” ماءُ موت جي ڦيٿي تي هاريل مڙس 
جي رت جا ڦڙا منهن تي مليا- جنهن جو ننڍو پٽ صمري حڪو هو, ۽ وڏو ڀٽ 
جلاوطن هو, ۽ جنهن کان ڌيُرون ۽ ملڪيت کسجي جڪيون هيون- رندين راهين 
دانهون ڪندي. بکن پر پاهھ ٿيندي. ڳوڙها ڳاڙيندي. نراس ۽ بيجان رلندي رهي. 

ٽولوز جو شهر فرانس ۽ستُٽزرلنڊ جي سرحد کان گهڻو:پري ڪون هو 
جتي والٽيسُر ”بادشاهن ۽ رعيتن جي لوڌين“ کان بجيو پنهنجن ”پناهگاهن” 
پر لڪو ٿي رهيو. هُن ڪنهن طرح پيسُري ڪالس ۽ هن جي ما کي پاڻ وٽ 
گهرائي ورتو, ۽ هنن کان سندن ڏک ڀرئي داستان جا تفصيل وئي. فورن ب 
قدم كنيائين: (1) پُرس جي وڪيلن کي سڄي سانحي کان واقف ڪري, 
انهن کي ڪالس خاندان طرفان اتي ملڪ جي وڏيءَ عدالت . 10 
ڪرايائين- پندرهن وڪيلن گڏجي اها اپیل داخل ڪئي. وٽس جيڪي بہ 
فرينج. انگريز ۽ يورپ جا ٻيا اديب. دانشور ۽ بااثر ماڻهو ملاقات لاءِ ايندا 
هئا. تن کي ان سلسلي پر ”ڪجه ڪرڻ” لاءِ آماده ڪندو رهندو هو. ۽ ٻين 
اهڙن باشعور ۽ انسان پسند ماڻهن ڏانهن سڄي يورپ ۾ جتي جتي سندس اهي 
واقف هئًا, خطن پٺيان خط ۽ پٽرن پٺيان پترا موڪليندو رهيو ۽ چوندو رهيو 
ت ”مظلوم انسانيت جي حمايت پر هو پاڻ بہ سجاڳ ٿين ۽ پنهنجي آس پا 
جي علمي ۽ سماجي دنيا کي بہ سجاڳ ڪن ۽ تحرڪ پر آڻين:" ۽ (2) هن 
جين ڪالس جي هن ناحق خون جي پس منظر ۾ هڪ بيحد عظيم, لاقاني. 
تعصب شڪن ڪتاب ”ررواداريءَ جو محضر نامو" تيار ڪيو. جيڪو انساني 
ذهن جي نات ۽ فڪر جي آزاديءَ جو اج ب اهڙو ٿئي صحيح, وقتائتو ۽ اهم 
دستاويز آهي. جهڙو ان وقت اهو ثات ٿيو۔- ”جيڪو مون کي جوي ٿو تہ ”حيُن آٌ 
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مڃان ٿو تين تون ب مج, ن ت خدا توتي ڪاوڙبو. اهو اتي ئي مون کي هيمُن بہ 
جوندو تہ ”ين آ٤‏ مڃان ٿو تين تون ب مج. تن ت آہتوکي ڪهندس!“”.... وهمر ۽ 
حهالت جي ڪٽرپيشي جي هن ربا پر انسان صدين کان ورتل رهيا آهن- ان کان 
ڇوٽڪاري جي ڪوشش ماڻهوَ جي وڏي پر وڏي نيڪي ۽ بهترين عمل آهي.” 

والٽيسُر جي هن ڪوشش جو نٽيجو هي نڪتو. جو سڄي يورپ پر انسانن 
جي سال ۽ صحتمند راءِ جاڳي پيئي۔-۔ ۽ فرانس ۽ انگلنڊ بر تہ آئين پٿي معلومر 
ٿيو ڄڻ ٻنهي قومن جا دردمند روح نہ فقط ان انسانيت ڪش سانحي تي ماتمر 
ڪرڻ ۽ ڳوڙهن ڳاڙڻ ۾ بلڪ ان جي فوري ازالي لاءِ ۽ پڻ آئيندي ان جي سدباب 
واسطي هڪٻئي کان گوءِ كڻڻ لاءِ میدان تي نڪري آيا هئا. جين ڪالس جي 
پوڙهي زال پهريائين تہ عدالت پر حاضر ٿيڻ واسطي پسُرس وڃڻ لاءِ تيار ئي نہ 
هئي- ايتريقدر هوءَ هر ڳاله کان نراس ۽ پنهنجي پاڻَ کان بيزار ۽ بي تعلق ٿي 
ڪي هئٌي. پر نيٺ پنهنجي مرحوم خاوند تان حرم جي ٽڪي لاهڻ ۽ سندس 
نالي جي صفاثي: لاءِ هوءَ اوڏانهن وڃڻ تي آماده ٿي. جيتوڻيڪ پسُرس پهجندي 
پهجندي. هو تقريبن ساڻي ٿي پيئي هئي ۽ تہ ب هن جڏهن اتي هزارها ماڻهن, 
زالن مردن, ننڍن وڏن. عامر ۽ خاص طرفان دلي قرب ۽ محبت, سڪ ۽ سنيھ 
ڀريو پنهنجو آڌرڀاءُ ٿيندو ڏٺو, تڏهن هن جي دل ڀرجي آئي ۽ من تي درد ۽ امنگ 
جي بار سيبان هن جي زبان مان هڪ اکر ب اڪلي ن سگهيو. 

ٽولوز جي اختياريءَ وارن سان طويل قانوني رسہ ڪشيءَ کان پوءِ, پسُرس جي 
وڏيءَ عدالت انهن جي ”فتواگن” کي رد ڪيو- پُرس پر, فرانس پر, انگلنڊ پر, يورپ 
جي سمورن انسان شناس ۽ انصاف پسند حلقن ۾ر خوشيءَ جي لهر ڊوڙي ويئي. 

ٻوئين گهڙين پر جڏهن عدالت عاليہ جي اڳيان پُري ڪالس, هن جي ”هوش 
کان نڪتل” پيرسن ما ۽ ان جي ڌي؛ ڪنذ هيٺ ڪيو ڳوڙها ڳاڙيندا ٿي رهيا. 
تڏهن سندن جج بہ پنهنجو فيصلو کين پڙهي ٻنائيندي. ۽ ڏانهن نهاريندي, 
روٿڻ کان پاڻ جهلي ن سگهيا. 


فرائڪوس ماري آروٿ, جنهن پوءِ پنهنجو ادبي نالو والٽيڪر اسري. 
شعلو. سوز) رکايو, پُرس جي هڪ ڪامياب وڪيل جي گهر پ۾ر, نومبر 21. 
4ع تي ڄاتو, پنهنجي وقت جي بهترين تعليم حاصل ڪيائين, ۽ ننڍيءَ 
مار پر ٿي پُرس جي ادبي دنيا ۾ر هڪ لات نوجوان طور مشهور ۽ مقبول 


99 


ڪئنديرد 

ٿيو. وقت جي حاڪرم خلاف هن جي پهرين طنزيہ لکيتن هن کي شاهي قيد 
خاني. باسٽيل. جو منهن ڏيکاريو. اها هن جي طويل باغيانہ زندگيءَ جي 
شروعات هئي, جيڪا سڄي جي سڄي هن پوءِ هر قسر جي ڇڙواڳ مذهبي. 
سڄي حياتي اڪٽر حلاوطنيءَ ۾ر گذري. ۽ هن پنهنجون سموريون صلاحيتون - 
ذهني. ادبي ۽ علمي- ۽ پڻ سڄي پنهنجي ملڪيت, جيڪا هن خاض طرح 
فوجي متاطعدارين مان ڪافي جمع ڪئي هئي., هر وقت ۽ هر موقعي تي 
هيشن. مظلومن ۽ دکي شخصن جي بچاءَ ۽ حمايت پر خرح ڪيون. ڪيترائي 
نأحد ڏوهي ۽ موت جي سزا کاڌل ماڻهو. ھ هن جي تحرڪ ۽ مدد سان, پنهنجي 
آزادي ۽ جيُدان ماڻي سگهيا. پنهنجي جيسُري, هو سڄي فرانس بلڪ سڄي 
يورپ جي ادبي دنيا پر هڪ اول درجي جو مورخ, ڊراما نگار, افساند نويس ۽ 
شاعر ليکيو ويو. اڄ اسين هن کي خاص ڪري ”ڪئنڊيڊ” (1759ع) جهڙن 
سندن مشهور ٴَ آفسانن ۽ ناولن معرفت ياد ڪريون ٿا. هو 1778ع 
پر موتي پگُرس پر آيو. جتي سندس آخرين ناٽڪ اسٽيج تي پيش ٿي رهيو هو: 
۽ اتي پنهنجن واقفڪارن, دوستن ۽ قدردانن جي قطار در قطار انبوهن سان. 
جن هن کي سالن کان پوءِ ڏنو هو, هٿ ملاگيندي, انهن سان گڏجندي ۽ خوش 
خير عافيت ڪندي ڪندي. پورا ٻ ڏينهن اها خوش خوش جاري رهي- هن,پاڻ 
کي نيٺ ڊاهي وڌو. ترت تي پوءِ هن 30 مصُّي تي وفات ڪئي. 13 سالن کان 
پوءِ پُرس جي عوامر, جن جي دلين جو هو بادشاھ هو, هن جا هڏا پسُرس کان 
ٻاهر جي هڪ گمنام قبرستان مان ڪڍي, لکن جي جلوس ۾ نعرا هڻندي ۽ 
مٿس گلن جي ورکا ڪندي. موٽائي آڻي پنهنجي ”قومي ديوتائن جي قبرستان” 
مر دفن ڪيا. 


مر .۱. ۾ ) 
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(9)( 
سا سچل- ساسي” 


(ت_ حلداڻين اشاعت) 


ٿذارش 

انساني تهذيبن جي اها هڪ خاص روايت آهي تہ تہ هر تهذيب پنهنجي 
علم, ادب ۽ فن کي پنهنجي تمدني اوسر جو بنيادي پٿر سمجهندي آهي. ء 
آهي ب واقعي آئين. .ڪڏ هي رال چڱاين ۽ مٺاين کي 
حان ثغو ۽ پرکڻو هجي تہ ان جو سڀ کان چٽو آئينو سندس ادب يا ساهت کي 
هوندو آهي. جاندار ۽ سداحيات تهذيبن حاندار ۽ سدا حيات ادب پيدا ڪيو 
آهي. ائين ‏ جڻي سگهض ثوا٬ت‏ جانيار :بدا حيات ادي: هيتنه حاندار ۽ 
سدا حيات تهذيين کي فرو ڏنو آهي. جاندار ۽ سدا حيات ادب ۾ر وري 
شاعريءَ کي - ۽ ان ۾ ب ان جي ڪن خاص شاعرن کي - هڪ خصوصي اهميت 
۽ بنھ مٿانهون مرتبو حاصل هوندو آهي. 

اها ب هڪ اهم حقيقت آهي تہ تاريخ پر ادب جي شروعات شاعريءَ 
سان سمجهي وجي ٿي. ۽ نر جي متقابلي پر نظم يا شاعري وڌيڪ عرصو زنده 
۽ تابنده رهي ٿي. ۽ ماڻهن جي روح کي وڌيڪ متاثر ۽ متحرڪ ڪري ٿي. 
ڪنهن ب تهذيب جو مثال وٺو, ڪنهن ب مٿانهين ادب کي سامهون رکو, ان 
پر بنيادي اهميت ان جي شاعريءَ کي ئي حاصل هوندي آهي. قومن جي وڏين 
تاريخي هسيتن ۾ سڀ کان وڌ اتل سڃاتل شخصيتون شاعرن جون هونديون 
آهن, جيتوڻيڪ ڪن تهذيبن پر ۽ خاص طرح ماضي قريب پر نشر جا بہ 
لاڙوال ۽ اعليٰ شاهڪار پيدا ٿيا آهن ۽ سندن اعليٰ نر نويس ب سندن تاريخ 
جا اهڙاتي عظير ۽ پر گزيده ڪردار شمار ٿين ٿا: 

قومن جي شعري دنيا ۾ وري هڪ پٻ نالا خاص اهڙا ٿين ٿا. جيڪي 
خود سندن تهذيبي تشخص جي سڃاڻپ سندن ادب جا اڻ -گسن اهڃاڻ یا 
نشان بغيل هوندا آهن. انهيءَ لحاظ کان جيتوڻيڪ آهي انهن قومن جا خاص 
پنهتجا شاعر ڌنا آهن: 1 ڇاڪاڻ تہ اهي انساني تهذيب جي 
گڏيل ورثي جا خالق ۽ پڻ ان جا امين ۽ ترحمان هوندا آهن, اُن ڪري سندن 
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حيثيت عالمي يا آفاقي ب هوندي آهي. ”هومر” جو نالو کو ت سموري يوناني 
تهديب اكس اه و اچي ويندي. ”ورجل“ کي ياد ڪريو تہ لاطيني سڀيتا جا 
سنورا اهلي اندازسامهيون اچي ويندا. "شيڪننيخ“ جر نالو ين تي ٳخخ ساڻ 
انگلنڊ جي تهذيبي ورڻي جو سمورو نقشو اکين اڳيان اچي ويندو. ”فردوسيءَ” 
جي نالي وئڻ سان ايران جي عروح ۽ زوال جو آئينو سامهون نظر ايندو. 
”پشڪن يا ار ڪر کي بي (هندي: 
ائين ٿئي. جڏهن شاھ لطيف جو نالو چپن تي اچي ٿو تہ سنڌ جي سڀيتا جي 
سموري سونهن, سمورو حسن سامهون نروار ٿي أڃي بيهي ٿو۔ 

سندي شاعريءَ جي هيءَ عظيم روايت نہ شاھ لطيف کان شروع ٿي. ن 
ٿي شاھ لطيف تي ختّم ٿي. پر تڏهن ب شاھ لطيف سنڌذي تهذيب ۽ ان جي سگند 
۽ ساڃاھ جو سڀ کان اهم اهڃاڻ بڅجي ويو آهي. جن جي پهج ۽ پكي هزارين 
ا1 
وڏڌندڙ ۽ يشن پوءِ تين روشن ٿيندڙ حسن, ڀلاڻيءَ ۽ سج جو هڪ سنگ ميیل 
آهي. سندن شاندا ر ماضيءَ جا اهڙا ٻيا بہ سنگ ميل آهن, جن ۾ سچل ۽ سامي 
خاص ڌيان ڇڪائيندڙ آهن. سنذي ادب پر شاھ . سچل ۽ سامي هڪ اهڙي تثليث 
آهي. هڪ اهڙي ت تمورتي آهي. ت- پاسو مشاهدو آهي. جنهن پر سنذي تهذيب 
۽ سنڌي قوم جي تمدني بنياد جو روح یا نچوڙ نظر اي ٿو. 

ٿاه, ----"-----ت 
لکي سگهجي ٿو۔ پر ائين ڪرڻ سان گڏ سنذي سڀيتا جي تاريخ ۽ ان جي 
اونهائيءَ ۽ ڪشادگيءَ کي ب منظر تي آثڅو پوندو, ۽ ان پوري داستان جي هن 
مختصر پيش لفظ ه پر گنجاكش ن آهي. هت فقتط اهو چئي سگهجي ٿو تہ اسان 
جي هنن ٽن شاعرن اسان جي زبان کي نين حياتي ڏني. ان کي حيُرو رهڻ 
سيکاريو ۽ اهو ثابت ڪيو ت هيءَ زبان دنيا جي انهن اعليٰ زبانن مان هڪ 
آهي. جيڪا, سنذي سماج جي خاص حوالي سان. طويل انساني تهذيب جي 
تاريخ ۽ ان جي ادراڪ تي محيط آهي. جيڪا سون, هزارن ورهين کان پنهنجي 
خاص داثري پر انسان جي احساسن ۽ جذبن کي حسر ڏيندي آئي ن آهي. 
اڄاتل جڳن تائين انهيءَ جسر جي جوڀن کي قائر ركڻ جي صلاحيت رکي 
ٿي. انهيءَ هڪ اڪيليءَ ڳالهہ ۾ شاه, سچل ۽ ساميءَ جي عظمت جو وڏو 
راز ۽ ان جو سڄو جواز موجود آهي. هنن ٽنهي مهاپرشن جي مهانتا بس اها 
تٿي آهي تہ هنن سنڌي تهذيب جي نج ۽ نيار ڀلاگين ۽ سٻاجهائين کي لفظن جو 
جامو پهرائي دنيا اڳيان آندو. پنهنجي ديس واسين جي آڏو روشن ڪيو ۽ 
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ڳاتهيوى ڪتابن جون - جند 2 
ائين ڪرڻ سان کين انهيءَ ٻڌائڻ سان گڏ ت هو ڪهڙيءَ عظيم ۽ منفرد تهذيب 
حا وارث آهن, سڄيءَ انساني تهذيب جي گڏيل . خالص ۽ مستقل ورثڻي کي 
زياده وزنائتو ۽ وڌيڪ املھ ۽ وسيع بثتايو. 

پاڪستان جي هڪ مشهور نقاد. اير.اي صديقيءَ 1111008۱ 51101۱" 
”5م0110011) ڂ(]] ۾ر صفحي 35 تي لکيو آهي: 
1116 ڂ1 ...109121100 لا -011ل19 1110 '11110[1011۱؛") .111100ڂ]10 ,1-06 9 
01 10 ”511101115 1181] 11116181106 111اه۱ .1111" 51116111 01 510115 011181 
0 ۱۱11 5411115 1115110 ڂ1]) ۱811ع 0110 ٤8411111‏ ]211ڂ981111011] 08 15 011 111811٣‏ 
٣٣008 ]0 1۱16 681 60111086. 61۱1۱095 8110 06111 0] 5111 5‏ ٺڀ۱ 1096 
...52111 160۱111 50011161111 
ها يه پيار, سهپ, ڪشتاده دلى ج اهټياك اهيى سندي تهذيب حا 
بنيادي پٿر آهن.... پر ان سڀ ۾ سنڌدي ماڻهن جو پنهنجي وطن سان پيار 
مرڪزي سُتون جي حيثيت رکي ٿو - آيتري قدر, جو سنڌذ جي لاطمع صوفي 
درويشن بہ ان جي ڀِٽن, ٻُٿن ۽ ٻيرن جو اهڙي اتساھ سان ذڪر ڪيو آهي. 
ڄڻ اهي هنن لاءِ ڪي اسمان مان لٿل نعمتون آهن 3 
سج يج بہ تہ شاھ, سچل ۽ ساميءَ پنهنجي ڀلاري وطن ۽ ان جي 
سهتن. سٻاجهن ماڻهن ۽ سندن سڄيءَ ڀلاگيءَ ۽ ڀل - مانساڻيءَ جي اٿاه ڄاڻ 
۽ اڻ ميو پيار دل پر رکي ڳايو آهي: هنن جو سنيهو انهن لاءِ اهو ئي تہ اوهين 
هڪ اهڙي تهذيبي ورثي جا مالڪ ۽ امين آهيو. جنهن پر ڪوب اوج نيج 
ڪونهي. جنهن ۾ هر انسان ٻُّي انسان جو ڀا آهي. پوءِ هن جو ڪهڙو بہ 
رنگ هجي. ڪهڙو ب نسل هجي ڪهڙو ب مذهب يا ڌرم هجي. سنذ انساني 
تهذيب جي انهيءَ اعليٰ آدرش جي تجربيگاھ ب آهي. ان ڪري ان سان محبت 
کي جح وكم پهچائيندڙ ڄڻ ت سموريءَ انسان ذات جي نمائندگي ڪندڙ هن خطٰي 
۽ ان جي اوجي انساني سنگ کي جوكم رسائين ٿا ۽ نتيجي پر سڄيءَ انسان 
ذات لاءِ جوكمر جو سبب بقجن تا. اُن معنيٰ پر شاه, سجحل ۽ ساميءَ جي حب- 
الوطني ۽ پنهنجن مارن سان فداثيت جی حد تائين پيار هڪ اهڑو اعلىٰ آدرش 
آهي. جهڙو حق اعليٰ آدرش آهي جهڑو حسن اعليٰ آدرش آهي. جهڙو خير اعليٰ 
انساني آدرش آهي. جنهن انسان یا انسانى گروھ ۾ر انسانيت یا ماڻهيى جو 
اهو مجموعي اعليٰ آدرش ن آهي ۽ پنهنجي جان ڏيئي ب ان جي بچاءَ ڪرڻ ۽ 
پرورش ڪرڻ جو جذبو نہ آهي. سي پاڻ کي انسان ڪين سڏي سگهندا ۽ 
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صا يجنا اي 

پاڻ کي اثشاتن َائري پر ڪيڻڻ ليك سنهندا؛ 

اهي آهن اوڄا آدرش ۽ اعليٰ اصول. جيڪي سنڌي زبان کي زنده 
رهڻ جي تربيت ۽ ان جي ضمانت سان گڏ, شاه. سچجل ۽ ساميءَ اسان جي عمل 
لاءِ اسان کي ڏنا آهن. هو اسان حا محترم استاد آهن. هو اسان حا عظيم 

محسن آهن. هو سنڌي معاشري جا خاص شاعر. خاص مفڪر, خاص هادي ۽ 
رهبر آهن. انهن جي فڪر ۽ فن. تعليم ۽ پيغام جو مطالعو سنڌي معاشري 
جي هر سجاڳ فرد ۽ ٻر خلوص خا دمر تي لازمر آهي. ۽ اهڙي مطالعي جو اسان 
مان هر ڪنهن کي موقعو ملي سگهي. تنهن لاءِ پهرين ضروري ڳاله اها آهي 
تہ انهن جو سڳورو ۽ حڪمت ڀريو ڪلام هر وقت سنڌ جي ڪتابي دنيا ۾ 
موجود هُڻ کپي. ت جييُن, جتي ب ۽ جڏهن ب, ڪو اهو پڑهڻ چاهي ت هن کي 
ان هي سگهين: 

پر برصفير جي ورهاڱي کان پوءِ, ويندي اڄ ڏينهن تائين. اسان لاءِ 
هتي پاڪستان ۾ ساميءَ جا سلوڪ ناياب رهيا: ڪيترائي سال. وچ وج ر. 
شاه جو رسالو ۽ رسالو سچل سرمست پڻ - ڪڏهن هڪڙو ڪڏهن ٻيو ۽ 
ڪڏهن ٻيُي - ڇاپي پر موجود نہ رهيا: هن وقت ب جن هي ٻ لفظ لکجي 
رهيا آهن. نہ پورو شاھ جو رسالو, ن رسالو سجل سرمست (ڪنهن بہ صورت 
ھه ۾ر)( ۽ نہ ساميءَ جا سلوڪ سنذ جي ڪتابي مارڪيٽ پر دستياب آهن. .ىليل 
ڪيڏو ن وڏو سانحو آهي. جو جيڪو ڪو پڙهڻ جهڙو نون ڪتاب ڇپجي سو 
3 9 
ازلي دشمن هزار ڀيرا جاهيندي بہ هٿ لائي نہ سگهي. آهي وري اسان وٽ 
ڇڀجي بہ نہ سگهن! سنڌي ادب جي اج اها هڪ بنه رت روکاريندڙ ڪيفيت 
آهي - بيوسيءَ جي. بيحسيءَ جي. پوري زيان جي ۽ ان پوري زيان کان پوريءَ 
بيخبريءَ جي. 

ايڏيءَ انهيءَ َ ڏکوئيندڙ صورتحال کي ڏسي. ”سنڌي اديبن جي 
سهڪاري سنگت ٣”اهو‏ آرادو و ڪيو ت سند جي هنن ٽن سدا حيات در ريش 
شاعرن جي ڪلام کي هڪ ئي وقت ڇپائي. پنهنجن لاتٿی پڑهندڙن ِ خاص 
طرح پنهنجي نين نسل جي انهن محب وطن نوجوانن جي آڏو آندو وڃي. جن 
مان ڪن کي ممڪن آهي ت انهن جي ڏسڻ جو بہ اڃا پورو موقعو ملي نہ 
سگهيو هجي. انهيءَ نيت سان ۽ اُن مقصد لاءِ - ٻيءَ ڪنهن تشريح, تفسيريیا 
تعبير جي ڪوشش کي ڇڏي ڪري - هيءَ ڪلام, يعني ان جو فقط مٿن. 
هيسُن تن جلدن جي هڪ ئي ڇاپي جي صورت ٻر. پيش ڪري رهيا آهيون. 
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ڳانهيون ڪتامن جون - حند 2 

يا ين گي 3 کي يي يا نهنج يك ري 2 ن وري 
ڪنهن انگريزيءَ يا عبرانيءَ پر آيل آهي۔ اها سنڌيءَ ۾ اسان ک کي ڏنل آهي. 
جيڪا اسان جي خاص ۾ خاص, پنهنجي کان پنهنجي .يا ويجهي 
سشيء آهي. جنهن کي اسين ين ڄماڻون ٿا ۽ جنهن کان اسين سڃانحون تا .يي 
اڻَ - ميي لنظي ذخيري پر البت ڪ ڪيترا اهڙا لفظ ٿي سگهن ٿا. جن کي اسان 
سن هک شاعد نهنخر ڪالام ۽ ابخقتان يراهس . پر اسان مان 
ڪيترن لاءِ آهي نوان هجن! ان لاءِ هن ڇاپي پر اهڙن نون لفظن جي لغت ڀڻ 
شامل ڪيل آهي- شاھ جي ڪلام جو پورو من ۽ لغت اسان جي محترمر عزيز 
پروفيسر ڪلياڻ آڏواڻيءَ جي ترتيب ڏنل آهي, سچل جو ڪلام ۽ لغت مرحوبر 
ايچ. ناگراڻي صاحب جي ترتيب ڏنل آهي. اسان کي اميد آهي تہ جنهن مقصد 
سان هن ڪلاسيڪي سنڌدي قومي شاعريءَ جي هن خاص اشاعت جو ڪر هٿ 
پر کنيو ويو آهي - يعني هيءَ تہ سنڌي تهذيب جي طويل صدين جي حڪمت ۽ 
ررحاني حاصلات جيڪا اُن ۾ موحود آهي. اها ائين اسان جي لاثىق پڑهندڙن 
جي سامهون آسانيءَ سان پهچي. ۽ کين سڏيءَ طرح ان کي پنهنجي عدر ۽ 
فهم سارو پڙهڻ ۽ سمجهڻ جو موقعو ملي سگهي- اهو اسان جو مقصد اسان 
جي هن مخلصان۔ مگر سڌيءَ ساديءَ, نماڻيءَ ۽ پڻ ڪجه مهلاگتيءَ ڪوشش 
سان ضرور پورو ٿيندو. 


بهر حال, ”سنڌي اديين جي سهڪاري سنگت ”دل جي ايتري امنگ 
سان هيءَ بار پنهنجن ڪلهن تي کنيو, پر ان وٽ پنهنجا ڪي آيترا وسيلا 
موجود ن هئُا  .‏ ري ڪل سر ڪل ڪري سگهي. پر جڏهن 
ڪو جڱو ڪر سچائيءَ سان هٿ پر كڅبو آهي تہ سماج پر ڪي : نہ ڪي ڀلاڻيءَ 
جا سرجشما موجود ٿي پوندا آهن, جيڪي مدد ڪرڻ ۽ هٿ ۾ر هٿ ڏيڻ لاءِ 
اڳتي وڌي ايندا آهن. اسان جي خوشيءَ جي ڳاله هئي. ۽ اسان جو ڀاڳ هو 
جو هن چهڱي ڪر پر اسان کي مدد بہ اهڙي ئي مخلصانہ, سڌي ۽ مهلاگتي 
ملي ويُي. سنڌ جي علم دوست ۽ انسان پسند مهتاڻي خاندان کان هرڪو 
واقيف آاهي ۽ سندن سنڌ جي سنتن ۽ درويشسن سان عقيدت بہ ڪنهن کان 
ڳجهي ڪانهي. هن ڪتنب جو هڪ مها پرش. دادا منگهارام, تورا ڪي 
ورهيہ ٿيا. جو اسان کان وڇڙي ويو آهي. دادا منگهارامر شاھ جو فدائي هو. 
مهتاڻي خاندان حو تاحيات دوست, ساپرش گياني. دادا جينمل پرسرام, شاهھ 
سان گڏ سل سرمست جو شيدائي هو. دادا منگهارامر جي ماءُ شريمتي 
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شاهھ - سچل - ساصي 
ساميءَ جي سلوڪن جي تقريبن ياد حافظ هتّي ۽ وڏي پريم ۽ شُرڌا سان هر 
روز انهن جو پاٺ ڪندي هئي. آه هڙيءَ طرح سنڌذ جي هن نيڪنام مپتاڻي 
ڪٽنب جي گهرو تعيلم ۽ تربيت جو سڄو ماحول شاھ, سل ۽ ساميءَ جي 
روحاني سکيا سان سرشار رهيو آهي. ورهاڱي کان پوءِ هندستان ۾ر وڏي خرج 
سان, دل جي پوري ذوى سان ۽ خالص انساني پنهنجاڻپ ۽ پريمر جي ناتي, 
.. رامر ”شاھ جي رسالي” جي وسيع اشاعت جي ڪر جو اهتمام 
ڪيو. ۽ ٿين جڏهن هن خاندان جي هڪ لاتَتِ پٽ. سر ڳواسي دادا منگهارام 
جي ننڊي ڀاءُ ور ڳالهاتو, سڀ جي خير گهرندڙ, صوفي منش. ڀاءُ دولت 
ايڊيشن جي ڳالهھ ڪئي ويئي. تہ هن فورن ان جڱي ڪر پر اسان جي سنگت 
سان مالي سهڪار جي آڇڃ ڪئًي - هن شرط سان تہ ٽنهي جلدن جي ساڳي 
قيمت رکي ويندي, ان تي مالي خيال کان نفعي جي ڪابہ گنجائش ن رکجي. ۽ 
وڪري مان واپس پهتل رم وري ب شاھ. سچل ۽ ساميءَ جي ڪلام ۽ انهن 
جي فڪر ۽ فلسفي جي اشاعت تي خرح ڪىٌّي ويندي. ڀاءُ دولت مهتاڻيءَ جي 
هيءَ آچ ساڳئي دل جي خلوص سان قبول ڪي ويئُي. ۽ آٿين سنڌي شاعريءَ 
جي هنن ٽن بنيادي ڪتابن جي هيءَ گڏيل اشاعت ممڪن بڅجي سگهي. ۽ هن 
نيڪ ڪر جي سعادت ”سنڌي اديبن جي سهڪاري سنگت” جي حصي ٻر آئي. 
اسين پنهُنجي طرفان, شڪر گذاريءَ طور, شاه, سل ۽ ساميءَ جي 
ڪلاز جااهي تي جلد سندن ڄاڻو ۽ شيداتن مهڻاڻي عاندان سان لاڳاپيل نن 
نيڪ انسانن., دادا منگهارام, دادا جينمل پرسرام ۽ شريمتي جي پياريءَ ياد 
سان وابست ڪرڻ پر خوشي ۽ فخر محسوس ڪري رهيا آهيون. دادا 
منگهارامر کي سدائين ن شاھ ساٿينءَ جو هيءَ بيت ورد زبان هوندو هو: 


اهڑو ئي الھ آهي. جو ماڳ پهچاڻيندءِ مارئي. 


دادا جيٺمل پرسرامر سل ساڻينءَ جو هيء دوهو دل جي پوري حضور 
سان ۽ صن جي ڏاڍي ترنگ پر ڀرجي. هرم وقعي تي. جڏهن بہ ساڻس وڏيءَ 
ڪنهن نراسائيءَ جي ڳالهھہ ڪبي هئي. پنهنجي ڀوري اعتماد ڀريل آواز پر 
اسان کي حِٿّي ٻڌاڻيندو هو: 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 


اس حشم موري ني اڪ اسرار ديکا تا! 


اسان جي ڀياري ڀاء؛ دولت مهٽاڻيءَ اسان کي ٻڌايو تہ سندن مهرباني 
ٽي سلوڪ اجاريندي هئي: 


جل پر قڦوو جيسئُسن. لهرن لکند اد ٿسنجي 
تون پسڻ آهين تيسن. 0 دينهڙو. 


هيرو جنم ن هھار, مورک من جي ڀاءِ تون, 
ملي ساڌ سنگت سان آوديا ڀسرم نسوار, 


پنهنجو پاڻ سنڀار. تہ سکي ٿئُيمن ”سامي ”شي 


وڏو وج وجاُ, ڪهََ رهتي: پاڻ ۾, 
ورلي ڪنهن گریک کي ”سامي“” پيو سماء. 


شاھُ, سل ۽ سامي مجموعي طور انساني سماج. ۽ خاص طرح 
سندي سماج, جي ازلي نيڪيءَ جا شاعر آهن, جنهن حا بنياد رواداريءَ, محبيت 
۽ سماجي اسن جي انساني اوصافن تي رکيل هوندا آهن. تعصب, نفرت ۽ 
تشدد يا جنگ حيوانى اوصاف آهن, جي انساني سماج لاءِ بديءَ جا نشان هوندا 
آهن ۽ ان جي انتشار ڇا سبب بڻبا آهن. سندي سماج جن جزن جو مرڪب 
آهي. انهن جي صحتمنديءَ. اتحاد ۽ قوت لاءِ رواداريءَ محبت ۽ سماجي امن 
کي اڀارڻ ضروري هو. ۽ جنهن ضفن. جذبي ۽ اسلوب سان معاشري جي انهن 
تربيتي اوصافن کي اسان جي هنن درويش صفت قومي شاعرن اڀاريو, وڌايو ۽ 
عام ڪيو. سندن دانشمندي. رسنع تگاه ۽ نن سا غظمت هد 
آهي. ۽ ان لاءِ ٿي سنڌي قومر ۽ ان جو هر باشعور فرد تاقيامت سندن شسُڪَر 
اگذار رهنياو .يا تل سي ميتي 
سگهي. َڻ لارشاه, ٣‏ 905 
اُن سان گڏ قول ۽ فعل جي هم آهنگيءَ ۽ عمل ۽ قربانيءَ جو پيغاهمر َّ 
انسان جي انشرادي ۽ سماجي نيڪيءَ مر يقين. ان جي روشن مستقيل ۽ اخ خري 
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فتح جي. ايمان جي حد تائين. اميد. ۽ِ ان جي حاصلات لاءِ خود قرباني ۽ 
عملي حدوجهد - شاه, سچل ۽ ساميءَ اسان کي اهي ڳالهيون سيکاريون آهن. 
ات اي چا ال اي کالهڪ: 
سکكيون: ۽ سڄي عمر انهن کي هو ورجائيندا رهيا. .سن سي اخ 
جي ڪنهن ب ذميدار ۽ باشعور فرد کان پنهنجن لاق بزرگن وتان مليل انساني 
نيڪيءَ زآ|”ل..ا ڪڏهن ب ن وسرن, 
۽ هو انهن جي حاصلات لاءِ, پنهنجو پاڻَ ساري. بلڪ پاڻ گهوري ب. عملي 
حدوجهد ۾ مصروف رهن: 


تع 


ڇم قطاران. ساٿ جڙهندولَُڪئين,. 
محبڻ تين پُئان, وڳ واٽ نہ لهين. (تاه) 


مصحمد ابراهيمر حوبو 
58 ع 
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ڳالهيون ڪتابن حون -- حجلد 2 


)10( 


ٹالهيوؤن من اندز جوؤن 
(مضمون) 


مهاڳ 

هيءُ ننڍڙو ڪتاب, ”ڳالهيون من اندر جون” . اسان جي سوسائٽيءَ جو 
ڏهون ڪتاب آهي. جيڪو اج اسين پنهنجن لاق پڙهندڙن کي پيش ڪندي. 
خوشي محسوس ڪري رهيا آهيون. 

هي؛ ڪتاب اسان جي هڪڙي ”اڻ پڙهيل” ساٿيءَ جو لکيل آهي - اڻ 
پڙهيل انهيءَ معنيٰ پر تہ هو ڪنهن اسڪول. ڪنهن مڪتب, يا ڪنهن معلم 
يا ماسٽر وٽ نہ پڙهيو آهي. اکر سڃاڻڻ ۽ جهةا تهڑا لکڻ هو پنهنجي منهن 
پاڻ سکيو ۽ پوءِ هن پنهنجي وس آهر ۽ موقعي سارو پنهنجي ”پڙهائي” جاري 
رکي. ۽ ڪجه ڪتاب پڙهيا. ۽ پڙهڻ کان وڌيڪ پنهنجي اسپاس ۽ ان جي 
ڳالهين کي پُرجهيو ۽ پروڙيو. 

هڪڙي مغربي عالم جو قول آهي تہ ”علم اکرن پر نہ پر شين پر ٿگي 
ٿو”. يعني اکرن سڃاڻڻ سان علمہ ڪون ٿو ملي. پر شين سڃاڻڻ سان, ڳالهين 
پروڙڻ سان ۽ حقيقشن کي جانچڻ سان علر ملي ٿو - ”اک جو ڪجه سڏو 
سنتون ڏسي ٿي. اها ڳاله ٻي آهي: تجربي جو سڄو ۽ اصلوڪو درسي 
ڪتاب اهو آهي.” 

ائين معلوم ٿئي ٿو تہ هن ڪتاب جي محترم ليکڪ, ميان لعل 
محمد. اسان کي پنهنجي ”من اندر جون ڳالهيون” ٻڌائيندي. پنهنجين ڳالهين 
جي سمجهہ ۽ پنهنجن عقيدن جي پرک جو بنياد انهيءَ پنهنجي تجربي جي 
سڄي ۽ اصلوڪي درسي ڪتاب تي رکيو آهي. ۽ انهيءَ کي ساڳتًي پنهنجي 
تجربي جي پختي استاد کان هن پنهنجي آسياس - جي انهن ٻين دستوري عقيدن 
۽ ڳالهين کي ب سمجهڻ ۽ پرکڻ جو رخ سکيو آهي. جيڪي ٻيءَ طرح ت عامر 
ب آهن, مقتدر ۽ معتبر بہ آهن. پر تجربي جي ڪسوٽيءَ جي آڏو اهي ڪجه 
خيالي. ڪجه هوائي ۽ گهڻي قدر سمجه کان ٻاهر معلوم ٿين ٿيون. انهن 
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عابر ٺالهين ۽ هقيدن جي سمجهر ۽ برک جي سلسلي پ پوء خيان لعل محمد 
کي تصوف جي عينڪ پائڻي پيئي آهي. جيڪا ئي سندس قومي ۽ سماجي 
ماحول جي. انهيءَ ود ان قان. صدين کان. روشن رهندي پي آئي 
آهي - يعني هر شيءِ ۾ر, هر هنڌ, هر حالت پر هُو ئي هُو: ۽ انهيءَ ڪري سڀ 
پر پرين پسبو ۽ سڀ سان پساھ پاربو ۽ پرت نباهبي. تصوف جي اها وري بہ 
هڪ مثيت نگاه آهي. جيڪا ماڻهوءَ کي ماڻهوءَ سان ۽ سندس ماحول جي 
هرشيءِ سان پيار ۽ سٻنذ جو سبق ڏئي ٿي. ۽ اين دلين پر مسهپ ۽ ڌڪار ۽ 
ويڙهھ جي بدران سهپ, پيار ۽ سرچاءَ جا جذبا اڀاري, أنساني سماج جي بهتر 
تربيت ۽ تهذيب جو سبب بنجي ٿي.(*) 


پر تصوف جو هڪ ٻيو رخ ب آهي- در اصل اهو سڄيءَ مذهبي سوج 
جو هڪ عام رخ آهي. ۽ منفي رخ آهي۔۔ ۽ اهو ٿورن لفظن پر هيئّن سمجهائي 
سگهجي ٿو: جڏهن ڪو اڪيلو انسان پنهنجي ماحول جي اقتدار جي بي حس 
۽ ڪنور ڪاڪ محل جي آڏو پاڻ کي بيوس محسوس ڪري ٿر, ۽ ان جي 
اڳيان ائين بيٺو رهي ٿو ڄڻ ان جو ڪو وڏو جوابدار ۽ دوهي هجي ۽ کيس اها 
بہ خير ڪان ٿي رهي تہ آخر سندس ڏوهھہ ڪهڙو آهي., تڏهن هو پاڻ کي ان 
ڪاڪ محل ۽ ان جي سڄي سماجي جرخي کان ايرو تہ ڌاريون ۽ الگ ٿو 
سمجهي. جو سواءِ ”ماٺ ڪري” لڪائي” .هي ما يراٺ 
ڪري” ويهڻ ۽ ويهي ”الله اللُه ڪرڻ” جي ٻيو هن کي چوڻ يا ڪرڻ لاءِ ڪجه ب 
ڪونہ ٿو سُجهي. آن حالت ۾ سواءِ ”آسماني” آسرن, ”مطلق” روحاني رازن ۽ 
رمزن ۽ ”قدرت”“ جي عميق اسرارن تي سوچڻ ۽ سوجيندي رهڻ جي. هن جي 
آڏو ٻيو ڪو وس. ٻي ڪا واهہ, ڪان ٿي رهي. ۽ پوءِ هو ڪنڌ هيٺ ڪيو. 
ڃپ جحاپ. سڀڪجه سهندو. هاءِ هاءِ ڪندو, پنهنجي پاسائين راهہ وتيون. 
هلندو رهي ٿو. 

پر میيان لعل محمد کي سندس تجربي جي سڄي ۽ سجاڳ استاد 
انهيءَ راھ جي اَواڙپ ۽ اوجهڙ کان باخبر رکيو ۽ پڌايو تہ انسان اڪيلو نہ 
آهي. اقتدار ماڻهن جي گڏيل زور جو ٻيو نالو آهي., ۽ ان کان بچاءِ يا نجات 
هيڪل ڪڏهن ن پر گڏيل زور سان سدائين ممڪن آهي ۽ ضروري ب آهي. 
انهيءَ ڪري پهرين هو اسان سان پنهنجي ۽ پنهنجي حال جي ”سڃاڻپ” ڪرائي 


(*) (تصوف جي اها ”سڀ پر هو“ واري نگاه اڪثرو بيشتر ماڻهوءِ کي ظالم ۽ مظلوم, 
سٺي ۽ بڇڙي. سڄي ۽ ڪوڙي جي فرق کان غافل بہ ڪري ڇڏيندي آهي. ۽ آن حالت ۾ 
اهڑي صوفي فقير کان پوءِ, ”نن دشمن کي ډپ نت سڄچجڻ کي اسرو.") 
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ٿو (ِهو ”اڻ پڙهيل” هئڻ سان گڏ هٿ پورهيت ۽ هر هاري آهي ۽ حيدرآباد جي 
ٻاهران اڍأت ئي ايڪ زمين تي گذارو اڻٿس-). ۽ پوءِ پنهنجن ”محنت ڪش, 
صزور, هاري, ننڍن ڪاريگرن, صنعتڪارن. شاگردن , شهرن ۽ شهرن جي 
آسپاس ۽ ٻهراڙيءَ پر رهندڙ” ڀاثرن کي پنهنجي ”من اندر جون ڳالهيون” ٻڌائي 
ٿو ۽ ساڻن سندن تقدير جي انقلاب جون ڳالهيون ڪري ٿو: 

”... اسان کي پنهنجي موجوده وقت ۽ مستقبل لاءِ ڪجه ڪرڻو آهي... 

”اسين هن وقت سڀ حقيقت کان باخبر آهيون. رڳو وقت جي داو 
پيجن کي پوريءَ طرح سمجهي نٿا سگهون. ان لاءِ اسين سوج ويچار ڪري, 
پا ۾ متحد ٿي,. سڀڪجهھ ڪري سگهون ٿا... ڇو تہ هي نسُون دور اسان 
عواممر جو آهي ره انتلاب ڪير آڻيندو آهي ۽ ڪنهن جو سڏبو آهي؟ 
انتلاب وقت جي تقاضا ۽ عوام جي امنگن ۽ نين نسل ۽ نوجوان طبقي جي 
ضرورتن جو انقلاب ۽ قربانين جو انقلاب هوندو آهي. ان انقلاب کي دنيا جي 
ڪاب طاقت روڪي نٿي سگهي. جيسين تائين عوام جي امنگن, ضرورتن ۽ 
وقت جي تقاضاتن جي پوري ٿيڻ جي ضرورت رهندي, تيسين تائين هڪ 
انتلاب ويندو. ٻيو انقلاب ايندو ۽ انقلاب جاري رهندو 9979 

ڇا .ري پءَ جي هن اڻ پڙهيل. پنهنجي پورهيت ڏاهي ڀاءُ جي هنن 
سڌين سادين ۽ صاف ڳالهين پر (هن جي شعر پر ت فني خيال کان, ڪيٽريون 
ڪچايون ب آهن-) اج جي پڙهيل. سفيدپوش, شهري اديب لاءِ ڪِو سبق موجود 
ٴٴ آهي؟ اج اسان ‏ پر ڪافي ڪي اديب آهن. جيڪي ”وجوديت” (هستي) - 
”عدم وحوديت ” (نيستي) جي حڪر پر ورتل آهن (۽ انهيءَ خيال کان رڱو 
جديد صوفي ئي آهن) ۽ لکن ٿا تہ پنهنجن لفظن جي ڪَنڊ پر ٿي ڦاسي پون 
ٿا- آهي ان جڪر مان ۽ ان ڪنڊ مان آزاد ٿي سگهن ٿا. بشرطيڪ پهريائين 
هو خودفناًئيءَ جي ”راڪيٽ* تان هيٺ لهن ۽ پنهنجي ٿي نڪ جي حوٽيءَ تان 
نگاه ها ٿي. پنهنجي سامهون ۽ پنهنجي چوڌاري ٻين ماڻهن ۽ ٻين شين کي 
ڏسڻ شروع ڪن ۽ انهن جي ڳالهين ۽ مسمُلن ۾ دلچجسپي وٺڻ شروع ڪن. 
ڇو تہ اُنهن جي ئي حل یا خاتمي سان سندن پنهنجين ڳالهين ۽ مستًّلن جو حل 
ٿيشو آهي. اسين پنهنجي طرفان محترم عزيز ميان لعل محمد خان جا شڪر 
گذار آهيون. جو پاڻ پنهنجي هن ننڍڙي پر ڏاڍي سئي ۽ سبق آموز ڪتاب جي 
اشاعت جو اسان کي موقعو ڏنو اٿن. 

زندگيءَ ۾ ڪڏهن ڪڏهن ڪن اهڙڑن ماڻ ڻهن سان ملاقات ٿي ويندي 
آهي. جيڪي پوءِ سڄيءَ زندگيءَ جو اٿاڻو بنجي ويندا آهن. ۽ سڄو وقت ساھ 
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سان سانڍڻا پوندا آهن. ميان لعل محمد سان پنهنجي ملاقات کي آِ هڪ اهڑي 
تئي املهہ ۽ ڀاڳائتي ملاقات سمجهان ٿو. پاڻ مون سان پهريون ڀيرو ڏهاڪو 
سال کن اڳ مليا هئًا- ۽ پنهنجي ڳوٺڙي پر ڇوڪرين جي اسڪول جي کلڻ ۽ 
بجليءَ جي لاڻين پهچڻ بابت صلاح مشورو ڪيو هئائون. سندن ڳوٺ خاص 
حيدرآباد کان ٻ ميل ب مس ٿيندو, پر وٿن اڃا ن اها تعليم جي ۽ ن بجليءَ 
جي روشني پهچي سگهي آهي. جنهن روشنيءَ جي تانگهہ ۽ تلاش مون سان 
سندن ملاقات جو سبب بني هئي. شال سنڌ جي ڳوٺ ڳوٺ ۽ گهر گهر پر اها 
روشني جلد پهجي. ڇو تہ اُن جي پهچڻ سان ئي اسان جي پورهيت عوام جي 
گهٽين ۽ گهرن مان اوندهھ ويندي. ۽ سندن دلين تان حاهل, بکئي ۽ بي ترس 
ملي. پير, زميندار ۽ ڪاموري جو منحوس پاڇولو هنسدو, ۽ هو آزاد, 
اسان جي دوست ۽ ساٿيءَ ميان لعل محمد خان پنهنجي هن ڪتاب ۾ پڻ سو 
ڳالهين جي اها ئي هڪ ڳالھ ڪئًي آهي. 


- محمد ابراهيم حويو 
68 ع 
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كالصيون ڪان جون - جلد 1 


(11) 
”يازن ضڙ ٿُا ٿم" 


انور هالاڻى 


مها 

سند جو شاھ سنڌذ جي سڀني مانهن جو شاھ آهي . زالن جو ۽ مردن جو. 
پڙهيلن جو ۽ ان پڙهيلن جو. شهرين جو توڙي بهرازيءَ وارن جو. وڏن جو توڙي 
ڪا ان تا 
سمان سمجهن ٿا. شاھ جو رسالو هو جڏهن پڙهن ٿا يا ٻذن ٿا. تڏهن اهو کين 
ڏاڍو وٿي ٿو ۽ ان مان کين بيحد فائدو ُي ٿو. سنڌ جي ماڻهن کي شاھ 
پنهنجو ”رسالو” ڏنو ٿي'انهيءَ لا آهي تہ اهو سندن روح جي راحت بٿجي. ۽ کين 
.-- .. 3 - جو پاڻ سنڌ جي سڀني ماڻهن 
0 .3 2-15 نمور 73 ”ان 


”نن نيايو اين راي مسٺلارات, 


هہ "ات 


(تاهھ) 


آيا. سي اگهيا“ -۔- ذات جي. دعوائن جي. نلهن نعرن ۽ ٺلهیين 
تي. جو رهي سر لهي . جن لوجيو تن لڏو. جي پڇن سي ڀائين. جي هليا سي 
رسيا. حهو عمل تهزو ڦل۔ - اليس ل الانسان اليٰ ماسعيٰ - -110= 1111ٻ7] 40 
111۱-- ”ڏک سکن جي سونهن. گهوريا سن د ين ري“ .مر ڪر ڪون 
جاگوز ۽ جدروجهد. لاڳيتي. اکٽ ۽ منهائتي (مقصد ڏانهن نيندڙ, صالح) 
جدوجهڊ: 
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بارن جو شساه 
”تنيءَ تذديءَ ڪاه. ڪانهي ويل وهڻ بسي. 
”متان ٿّي اونداهہ, پير نہ لهين پريسنءَ جو."” 





(يرينءَ جو پير = مقصد جو پتو يا سڃجاڻب.) 

اهو آهي شاع جو رسالو. اهو آهي شاھ جو نياپو, نمُون نياپو ۔- سنڌ 
جي سڀني ماڻهن لاءِ, زالن, مردن, پڙهيلن. اڻ پڙهيلن. شهرين ۽ ڳوناڻن, ٻڍن, 
ٻارن, سڀني لاءِ -۔- سوج ۽ لوج جو پيغام, عمل جو پيغامر: 


اتر آزالستان لٺن تال لن آنن 
رعمل الصالحات و تواصو بالحق وتواصو با الصبر (قرآن) 


(يعني: سج پج تہ انسان پنهنجي دؤر, پنهنجي سماج, پر دکي آهن: 
انهن جو هڪڙو ٿي فرض اهي تہ پنهنجي ان سماج جي بهٽر ۽ سکئًي آئيندي 
تي ايمان رکن ۽ ان لاءِ جوگو عمل ڪن. ۽ ان رستي تي سچائيءَ ۽ صبر سان 


”پر ۾ر پڇيائون, عشضصق جي اسباب کي. 
”داررن هن درد جو ڏاڍو ڏسسيائون, 
والمصر جسو اينهيسسن آسائون, 
”تھهان پوِ آون, سڪان ٿي سلامر کي.” 


(ٺاهھ) 


(عشق جو اسباب = جيسُڻ جو راز. ڏاڍو دارون = سخت ڪوش عمل. 
العصر = هلندڙ دور يا سماج. آخر = ان جو آئيندو. سلام لاءِ ڪڻ = نلهي 
سڌ ڪرڻ دعوا ڪرڻ, عمل ن ڪرڻ.) 


”سڪين ڪنه۾ھ سلام کي. ڪرين ڪه نت سلامر 
”ٻيا در تن حسرام. اي در جنين ديکيو."” 
(شاھ) 


(سلامر ڪرڻ = عمل ڪرڻ, جاکوڙ ڪرڻ. ايءَ در = عمل جو در, 
جدوجهد ۽ جاکوڙ جو رستو.) 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حجند 2 

وقت گذرڻ ۽ حالتن بدلجڻ سان ”لفظ“" پراڻا تي وڃن ٿا. انهن تي دز 
جڙهي وڃي ٿي. ۽ آهي پنهنجي معنيٰ ۽ اثر وڃائي ٿا ويهن -- انهيءَ ڪري 
اصل ڳاله کي. اصل نياپي کي. نون نون لفظن ۽ نين نين ونگ پر بيان 
ڪرڻ ۽ ٻڌائڻ ضروري ثُّي ٿو: هر دور جي حالتن ۽ تقاضائن مطابق ان دور 
جي ٻولي ۽ اصطلاح پنهنجا ٿين ٿا -۔- تنهن کان سواءِ هر قومر ۽ ملڪ جي خود 
ٻولي بہ پنهنجي ني ٿي. جنهن ۾ هو پنهنجي ماحرل کي سمجهن نا 
۽ سمجهائين ٿا ۽ ان جي ڀلي ۽ بري بابت سوجين ويچارين ٿا -- ”هنديان را 
اصطلاح هند مدح, سنديان را اصطلاح سند مدح!” 

انهيءَ خيال کان شاھ جو ”نسُون نيايو” سنذ جي ماڻهن لاء, سنذ جي 

سڀنى ماڻهن لاءِ: تمامر وڏو . له تحف آهي. ۽ ان کي سندي 
3+ َ جي ”ڪلاسڪ" (1105510ٰ)) جتٌجي ٿو ۔- -- جنهن جي معنيٰ آهي ” فرسمٽ 
ڪلاس (95ن]|:) ]ه1115) یا اول درجي جي اعليٰ جيز , هڪڙي انگريزي 
ٻوليءَ جي شاعر ادب پر ”ڪلاسڪ”“ جي وصف هييُن ڪئي آهي: 
1118105 1101 لا ,108111 8051651 8116 )811811 ]01811165[ 15 [0]1011 11 

1108110911 10[][9 811 5. 

(يعني. ”ڪلاسڪ” اها تصنيف يا اهو ڪتاب آهي. جيڪو صاف سڌڏو 
سيکاري ٿو ۽ جنهن مان سولو سَڏو سکجي ٿو - اهو ڪجه جنهن سان قوم 
خوشي حاصل ڪري سگهي ٿي ۽ خوشي ماڻي سگهي ٿي.) 

”شاھ جو رسالو” سنڌذ جي سڀني ماڻهن لاءِ بلڪل اهڙي هڪ اعليٰ درجي 
جي ڪلاسڪ آهي. جنهن مان اسين, سڏيءَ طرح ۽ پوريءَ آسانيءَ سان پنهنجي 
وجود جي بقا ۽ ان جي خوشحاليءَ, آبرو منديءَ ۽ بهتر مستقيل جي تعمير جا 
سبق سکي سگهون تا 

شاھ جي رسالي جي هيءَ بہ هڪ تعريف ۽ اسان سان اُن جي سٻندذ جي 
اها ب هڪ نشاني آهي ت اهو اسين ڳائي سگهون ٿا. ۽ عام حام ڳايون ب ٿا. 
علام آءِ.آءِ:. قاضي مرحوم جي چوڻ موجب, شاھ جي رسالي جي اها هڪڙي 
اعليٰ خوبي آهي تہ ان جو هر بيت. هر وائي ۽ وائيءَ جي هر سٽ ڳائي 
سگهجي ٿي. نتان لي ناخ ال هي هن .اي زايا 
سنڌ جي سڀني ماڻهن, زالن توڙي صردن, ٻڍن توڙي ٻارن, سسڀني لاءِ اهو ڃڻ 
هڪ ڀورو گيت آهي. "0 
تيار هونديون آهن. انگريزي شاعر, بِسُري ڪارن ويل (!ا٣#«011۱۱-)‏ (+1101). گيت 
(5018) جي وصف ڪندي. حوي ٿو: 
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ار ن جو سشاهم 
آگيت اهو. جنهن مان عطر جي ۽ گلن جي خوشبوِ اچي. 
”گيٽ آهو. حو درياءَ حيان وهندو هلي. 
”گيت اهو, جو نرمل نظارا ۽ گهڙيون ياد ڏياري ۔- 
”جن بر دل ڪڏهن ٽٻي ڏيئي. ڀرجي. اتلي پيئي هئي. 


”گيت اهو. جو نييح خيالن کان ڇڏائي. 
ان 
ول يا ين ين اي الات 
”جيئن ڪو محب وطن پيار مان ڪنهن کي ڌڪ هي جاڳائي. 
”گيت اهو. جو فرض ياد ڏياري, 

”نرپل کي ٻلوان ڪري ۽ .ان 

”۽ هر سج ۽ سونهن جي عمل تي - 

“ 

شاھ جو رسالو سنڌد جي ماڻهن لاءِ سد سداڻين انهيءَ اعليٰ قسم جي اول 
درحي جو هڪ اعليٰ گيت رهيو آهي. 

پر آفسوس. جو پنهنجي هن اعليٰ پيغا کي. پنهنجي هن جيءَ - جيار 
قومي گيت کي اسان و وڏن پاڻ ب پنهنجي هنئين جي ڪنن سان ٻڌڻ ڇڏي ڏنو 
آهي. ۽ ان کي پنهنجي قومي وارثن يعني ننڍن تائين پهچائڻ ۽ انهن کي 
ٻذائڻ ۽ سمجهائڻ پر بہ وڏي ڪوتاهي پُي ڪئي آهي. هڪ ت۔ اسان جو 
تعليمي سرشتو اهڙو هڪ ناقص سرشتو آهي. ۽ اسان جي قومي وس کان ايٽرو 
ٻاهر ب آهي. جو اسين پنهنجي اولاد کي آن سرشتي بر رڳو پنهنجي ٻوليءَ جي 
پوري ڄانَ ۽ پنهنجي تهذيبي ورثي جي رڳي ڪا هلڪي سجاتپ ب ڏياري يا 
ڪرائي نٿا سگهون. ۽ بيو تہ اسان جي محب وطن اديبن ۽ عالمن جو ب انهيءَ 
شرورت ڏانه: ن خير ڪو ڌيان رهيو آهي ت جتي اسين بنهنجي ادب ء تهذيب 
جي جياپي ۽ واڌاري لا خانگي ڪوٽٽشون ڪندا ٿا رهون اتي ينهنجن 
پيڙهائتن اعليٰ شاعرن جي پيغام کي ۽ انهن کان عطا ٿيل قومي گيتن کي 
پنهنجي نين نسل تائين پهچائڻ ۽ نهن جي دلين مر ويهارڻ جي ب اسان کي 
ئي ڪوشش ڪرتي آهي ۽ ڪرن کپي. 


شن ڪون انسوايشئن طرفان. محشرم انور هالاڻي تاحب جو 


110 


كالمبون ڪٽٿادن جون -- جند 2 

هي ترتيب ڏنل ”ٻارن جو شاھ“. جيڪر بين الاقوامي ٻارن جي سال 1979ع 
جي سلسلي ۾ ٻارن جي هڪ سنڌي ڪتاب طور شايع ٿي رهيو آهي, پنهنجي 
نوع جي پهرين ڪوششن مان هڪ ڪوشش شمار ڪري سگهجي ٿي-- جنهن 
لاءِ سنڌ جي محب وطلن پڙهيل شهرين جي هيءَ جماعت ۽ ان جي لاق اڳواڻن ۽ 
ڪارڪنن سان گڏ محترم ”انور“ هالائي صاحب جا ب اسان کي دلي ٿورا مڃڻ 
گهرجن. هيءَ تصنيف ”ٻارن جو شاه” ۔۔ ان جي چونڊ. ترتيب ۽ پيشڪش - 

ڪيتري قدر اسان جي ٻارن کي اسان جي اعليٰ قومي شاعر جي اعليٰ پيغام 
۽ اعليٰ گيت سا ن سڃاڻپ ۽ پنهنجائب بيدا ڪرڻ مر ڪامياب ٿيندي. ان بابت 
راءِ خود ان جي پڙهندڙن, وڏن توڙي ننڍن. تي ڇجڏي, آ ۾ هن ڪتاب سان واسطي 
رکندڙ پنهنجن سڀني عزيز ساٿين کي مبارڪ ٿو پيش ڪريان. جو انهن رڳو ان 
پنهنجي بنيادي قومي ضرورت ڏانهن ڌيان ڏنو تہ اسان کي پنهنجو تهذيبي َ 
روح ۽ ان جي سڳنڌ ائين پنهنجي قومي وارشن, آئيندي جي مائرن. پيسُرن, 
يعني پنهنجي اولاد. جي روح ۽ سندن روح جي سڳنذ سان ملاگي. ان جو حصو 
بنائڻو آهي. ۽ ائين ان جو انهن کي حتي ۽ عملي وارث ۽ محافظ بنائڻو آهي. 


”ڪرو ڪيس, آءٌ پسو واڳ ولاڙيون. 
”ٻينو باب مُلاءُ, ذرو ضايع نت ڪسري." 


”آپ ڇپائي پر ماري. ذات سينهان جي جس, 
”حت وجي دمامن دس. مٿي آرڻ اامسسري” 
(ٽاھ) 


شال ايسُن ٿي سگهي .... شال اسين اين ڪري سگهون __. 


- محمد ابراهيم جويو 
9 ع 
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مسهاکَ 

ٻارن سان پيار ڪرڻ, انهن جي سنڀال لهڻ ۽ انهن جي ڀلاگيءَ لاءِ سوجڻ- 
- هيءَ اهڑي ڪا نين ڳاله بہ ڪانهي, جا اح جي سماج ۾ رهندڙ انسان کي 
ٻڌائي وڃي يا سيکاري وڃي. حيواني زندگيءَ جي هيٺينءَ کان هيٺينءَ سطح 
تي ب ان ڳالهہ جو خيال رکيو وڃي ٿو. انسان هيلتائين جيڪا ب ترقي ڪئي 
آهي. ان جو بنيادي امنگ ب اهو ٻار جو پيار ۽ آخري مقصد بہ اهو ئي 
انساني ٻارَ. يعني هن جي آٿنده نسل. جي سنڀال ۽ ڀلاگيءَ جو خيال رهيو آهي. 
انسانن. توڙي اڪٽثر حيوانن, پر هميشہ پنهنجي ذاتي سک ۽ بچا َ کان وڌ 
پنهنجن ٻچڃن جي سک ۽ بچاءِ جي اون رهي آهي. ۽ انهيءَ ڪري ئي هو 
پنهنجي پنهنجي نوع جي حيثيت ۾ بچي سگهيا آهن. ۽ .ني ران اه 
ايڏا سکي ۽ سلامت ب انهيءَ ت ئي آٿيندي جي اون رکڻ سبب ڏسجن ٿا۔ 

پر ٻارن جي پيار, 0 ٿين ٿا. درجن سان گڏ, 
بلڪ انهن کان وڌيڪ., انهن جي پوري ڪرڻ جي سمجهہ ۽ سگه جو سوال 
آهي. دراصل اج انفرادي طور انسان ڪٽنبن توڙي اجتماعي طور انساني قومن 
جي ترقيءَ. خوشحاليءَ ۽ تهذيب جي درجي جي سڃاڻپ ئي آئين ٿي ٿي تہ هو 
پنهنجي آولاد کي ڪيتري درجي جو پيار ڏين ٿا ۽ ڪيتري درجي جي سندن 
سنڀال لهن ٿا ۽ انهن لاءِ ڪيتري درجي جي ڀلاگيءَ جو سوچين ٿا. ۽ ان سلسلي 
پر سندن سمجهھ ۽ سگھ جو معيار ڪهڙو آهي. 

حضرت عيسيٰ مسيح عليہ السلام جيڪا هن ڌرتيءَ تي ”پنهنجي آسماني 
بادشاهت“ يعني ڀلاگيءَ پيار ۽ نياء جي دنيا ٺاهڻ ٿي گهري. ان لاءِ هن فرمايو 
هو تہ ”ٻار تً ٿي ان ۾ داخل ٿيندا-- ڇو تہ اهي معصوم آهن . ۽ خويَ 
جا شيداثو ٿي آهن). ۽ ڪوب ٻيو ان بادشاهيءَ ۾ داخل ڪون ٿيندو, جيستائين 
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مم ٽم ٿٽانڊاتا 
ان جي دل ب ٻارن جي دل جهڙي تت ۽ -- . 6 * ٻارن جي 
هڪڙي کي ب جيڪو گمراھ ڪندو. ان 9 ن ٿيندو ت هڪڙو وڏر جنڊ 
جو پڙان جي گَچيءَ پر وجهي. 9 مر ٻوڙي ڇڏجي“”.”” هيءَ 
ٻارن سان پيار ۽ سندن سنڀال ۽ ڀلاگيءَ (تربيت) جي معيار جي ڳالھ آهي. 


آه؛جڏهن ڪاليحج پر پڙهندو هوس. تڏهن مون کي هڪڙي ڪنهن نيڪ 
شخص کان ڪامريڊ برڪت علي ”آزاد” جو سنڌيءَ بر ترجمو ٿيل روسي مصنف 
پرنس ڪروپاتڪن جو ڪتاب ”نوجوانن ڏانهن” مليو. ننڍو ڪتاب هو, ان جا 
صفحا ئي ڪي پنجاهھ کن هُا. پر ان جي پڙهڻ کان پوءِ منهنجو ذهن اهو 
ساڳيو ن هو جهڙو پهرين اهو هو. ان پر نوجوانن سان مخاطب ٿيندي, کين 
ٻڌايل هو تہ هو ڊاڪٽر هجن. عالم يا سائنسدان هجن. وڪيل. انجنيشر. 
ماستر. آرٽسٽ يا ڪلاڪار, سياستدان يا ٻيا ڇا ب هجن, ير حيسين سندن 
سماج بي انصافيءَ تي بيٺل هوندو- - جن هاتي اهو هو - - تيستايئن هو 
پنهنجي ڪر پر نہ گهريل آزادي. نہ گهڻي ڪاميابي ۽ نہ پوري خوشي ماڻي 
سگهندا: :سا جي آها ٫ب‏ بي انصافي هي هئّي. جو ان مر پورهئي. ۽ پورهڻي 
جي ڦل جي رچ غلط هئي. وا اڻ پر ڄڻ پورهي.و ڪراي آهي اڻ هوند ۾. 
ورتل ۽ زندگيءَ جي اڪثر سک کان محروم هئا, ۽ جن پورهيو نٿي ڪيو يا 
رڳو نالي ماتر ٿي ڪيو آهي هوند وارا بہ هئا. ۽ زندگيءَ جا اڪثر سک ب 
نهن کي ميسر هئا! ”.99090009 
سوچيان ٿو تہ ڪاش! اُن ڪتاب پر نوجوان ماثرن ۽ نوجوان پيسُرن کي بہ 
ٻڌايل هجي ها تہ 009-000 
کي آزاد. پورو ۽ خوشيءَ ڀريل پيار ب نٿي ڪري سگهيا: انهن جي سنڀال لهڻ 
۽ ڀلاگيءَ لاءِ سوجڻ جي ڳالھه - اُنهيءَ درجي ۽ معيار تي جنهن لاءِ سندن خود 
پنهنجي هلندڙ سماج کانئن تقاضا ڪٿي ٿي - - اها تہ اڃا ڪيڏي ن سندن 
پهج ۽ لياقت کان ٻاهر ڳالھ هئي! 

تہ ڳالهہ ٻارن جي پيار ۽ انهن جي سنڀال ۽ تربيت جي ڪانهي. حيڪا 
هن ٻارن جي عالمي سال 1979ع ۾ دنيا جي انسانن جي آڏو ۽ خاص طرح اُن 
جي غريب ۽ ڏتڙيل پورهيت انساني اڪثشريت جي آڏو ورائيل يا اٿاريل آهي. 
اصل ڳالهھ هيءَ آهي تہ ڇا,. جيڪڏهن ڪو هاري, ڪو مزور, ڪو ماسٽر, ڪو 
هنرمند يا ڪاريگر, جيڪي فٿط پنهنجي پورهئي تي اڌ بکيا اڌ ڊاوا پلجن ٿا, 
۽ رڳو سفيد پوشيءَ يا ظاهر ظهور ليڙن لڙڪائيندڙ حالت ۾ هلن ٿا. اهي 
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ڳالڻقيوي ڪٽان جون - جئد 2 

جيڪڏهن چاهين آءِ آهي يقينن چاهين ٿا) تہ هو پنهنجن ٻارن کي پيار ڪن. 
انهن جي سنڀال لهن ۽ انهن جي ڀلاگيءَ يعني تربيت جو سوجين. تہ آهي انهن 
کي ڪهڙو پيار ڪري سگهن ٿا. انهن جي ڪهڙي سنڀال لهي سگهن ٿا ۽ انهن 
لا ڪهڙي معيا, ر جي تربيت جو سوجي سگهن ٿا! 

مطلب تہ جيسين سان جي سماح پر هوند ۽ اڻ هوند, يعني غريب ۽ 
شاهوڪار. جو فرق ن مٽيو آهي. جيڪو پورهئي ۽ پورهئي جي ڦل جي آنيائي 
ورج جو نتيجو آهي. تيسين ٻارن جي حقن جي ڳالهہ. ٻارن جي سک. خوشيءَ 
۽ تربيت جي ڳالھ, اسان جو ڌيان سماح جي ان بي انصافيءَ ڏانهن ت ڇڪائي 
09 30-7 0 1 7 
خاص طرح غريب ٻارن کي سندن حق ملن يا سان رڳي ڪا بي انصافي ن ٿئي 
يجلاا ني با تااطانٹ 
ڪري ب ڇا ٿا سگهون! گهڻي پر گهڻو تہ ان لاءِ وري ب اسين انهيءَ ئي هوند 
۽ هلنديءَ واري طبقي ۽ سندن سرڪار ڏانهن تُ ٿي آسائڻيون اکيون ن کي نهاري 
سگهون ٿا ۽ انهن کي تي ٻاڏائي سگهون ٿا ت 69 
4 رڳو پنهنجن ٻارن کي اسان تي حڪمراني ڪرڻ ن سيکاريو: اي پيسي 
وارہ! رڳو پنهنجن ٻارن کي پيسي جي بک ن سيکاريو: اي فقط پنهنجي پاڻ 
لاءِ جيشُڻ وارا ڏاها ۽ عقلمند صاحبوً! رڳو پنهنجن ٻارن کي خود غشرض ۽ 
لالجي ٿيڻ ۽ فقط پنهنجي پاڻ لاءِ جيسُڻ ن سيکاريو!” وغيرد, وغيره. ڇو تہ هو 
رڳو ايٽرو ڪن. تہ بہ اسين پاڻ تي سندن هوند وڏو احسان سمجهون. پر هو 
ايترو بہ ڪندا؟ يا ڪري ب سگهندا؟ بهرحال, جيڪڏهن هو رڳو ايٽرو ب ن 
ڪندايا نہ ڪري سگهندا-۔ - تہ پوءِ خود پنهنجن پيارن معصرم ٻارن کي 
ڪنهن سنئينءَ راه نہ لڳائڻَ بلڪ انهن کي ائين گمراه ڪرڻ ڪري, حضرت 
مسيح عليہ السلامر جي لفظن پر, ”هنن لاءِ چجڱو هي ٿيندو تہ سندن گَچين 
مر جنڊ جا ڀڙ ٻڌي. اونهي سمندڊ پر اڇلاڻي ڇڏجين؟“” اهو واقعي هڪ وڏو 
انتلاب ٿيندو. جنهن لاءِ دنيا ترسيل آهي. ۽ پوءِ کي سماج پر سڀبځي انساني 
ٻار نج پيار/ پوري سنڀال ۽ صحيح تربيت. جيڪا انهن جو اسان وڏن تي حق 
آهي. حاصل ڪري سگهندا. 

ڪي 

اش تا يا با 

ڪيدا ويڇا, ڪيدا ڌار! 
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ڌم ٽم ٿانڊاڻ 

ڪي صاف ۽ احرن ڪيڙن ۾ 

ڪي لِڙون ليڙون لُڙن ۾ ! 

ڪي رانديڪن سان رانديو ڪن. 

ڪي مٽيءَ پنوڙن سان کيڏن! 

ڪي صبح سويرو کلندي ڪڏندي, 

ڳجين پر ٿيلها لڙڪائي. 

روز پڙڑهڻ اسڪول اڃجن تا- 

ڪي روز صبح جو ڏڪندي, ڏڪندي. 

جهنگ پر جارڻ مال وڃن تا! (” تم ٽم ٽانباڻا”. مختيار ملڪ) 

اسان جي نوجوا ن شاعر, مختيار ملڪ. هن ڪتاب جي تخليق ڪار, 
پنهنجي اهڙي ئي هڪڙي ٻٌُي زورائتي نظم ۾ اڏسان ۽ انسان جي انهيءَ هوند 
۽ ات هوند جي ويچِي ڏانهن اشارو ڪيو آهي. جيڪو ويڇو فقط پورهُي ۽ 
پورهئي جي ڦل جي انيائي ورچ جو زهر آهي. جيڪو انساني سماح جي رڳ 
رڳ ۾ر زورون زور ڊوڙي رهيو آهي ۽ بني آدم جي سڀني عضون کي بگاڙي ۽ 
بيڪار بڅائي ۽ سڄي جسر کي ڳاري ۽ کائي رهيو آهي- ۽ هاڻي رڳو هوند 
وارين قومن جي پنهنجين دلين پر نفرت ۽ وٽن گڏ ٿيل جوهري انبارن جي ڦاٽڻ 
جي دير آهي - پوءِ نہ رهندو انسان نہ انسان جو ڪو ٻار, نہ رهندي بانس ن 
وڄندي بانسري- هوند ۽ اڻهوند تہ پهرئين ئي ڌڪ سان دز ٿي ويندي: 

سارو ڏينهين ڪي مِزدوري. 


جسگ سالگ ڊڪائى نو 
پوِب ڪجه ن چوائي سو 


جيڪي هن کي نيسح سدن تا 
سى پاڻ ڪرن ڻا ڇجاا!اڇجا!؟ڇا؟ 
سي پاڻ آهنڇا. هااهھااھا! 
9 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 

ٻارن جي هن عالمي سال لاءِ اسان جي ڪيترن ٿئي محبوب شاعرن. 
جيڪي هٿن خالي پر دلين جا تونگر آهن, سنڌي ٻارن کي پنهنجا قرب ڀريا 
املهھ تحنا ڏنا آهن. مختيار ملڪ اهڙوئي هڪڙو تحفو هن ڪتاب جي صورت 
پر سنڌ جي ٻارن کي پيش ڪيو آهي. 

ننڍي هوندي. مون هڪڙي ڳالھ پڙهي هي تہ خداوند تعاليٰ هڪڙي 
پنهنجن پتاري كاڻابياري فرشتن كن حڪر ڪيو ترفن تي سا ۽ 
اتان اهڙي ڪا هڪڙي شيء کڻي اڃ جيڪا منهنجي سڀ کان وڌ دلپسند هجي. 
فرشنو ويو. سو پهرين فراق جي ماريل عاشق جي آھ کڻي آيو: وري ويو. سو 
وطن تان نچاور ٿيل شهيد جي رت جو آخري ڦڙو کڻي آيو: ٿيون ڀيرو ويو, سو 
هڪ پهروئيءَ ماءُ جي اک مان خوشيءَ جو نڪتل ڳوڙهو کڻي آيو. جيڪا پاسي 
کان ستل پنهنجي نين ڄاول ابهمر ڏانهن اٿين ٻهڪندڙ منهن سان ڏسي رهي 
هتي جيسُن صبح جو ٽڙيل گل سج جي پهرئين ڪرڻي ڏانهن ڏسندو آهي. ۽ اهو 
ان سٻاجهيءَ. سڳوريءَ ماءُ جي اک جو پنهنجي ان پهرينءَ اميد ۽ پهرئين ثمر 
تي خوشيءَ پر وهايل ڳوڙهو ئي خداوند تعاليٰ کي سڀ کان وڌ دليسند 
لڳو! سنڌي سماج, جِينُن ٻئي هر سماج. جو پهريون ۽ آخري آڌر ۽ واحد ثمر بہ 
ان جا ٻار آهن. انهن جي پيار, انهن جي اڪير ۽ اڪنڍ ۽ انهن جي اون ۽ 
سنڀال پر ئي. ٻکُي هر سماج وانگر, سنڌي سماج بہ پنهنجي زندگيءَ َ جي 
ضمانت ۽ ان جي مستقبل جي اميد ڏسي ٿو. مصختيا ر ملڪ ۽ سنڌ جي ٻيین 
اڪ نج اي با هت ار هن هن تا هي نال ولعي تي 
پنهنجين ٻهڪندڙ دلين جي اهڙيءَ اڪير ۽ اون سان ڏسندي. پنهنجي خوشيءَ 
جا اهڙا ئي ڪوسا ڪوسا ۽ اوجل ڳوڙها ڀيٽا طور انهن کي پيش ڪيا آهن. 
پنهنجن پيارن شاعرن کان مليل انهن پنهنجن پيارن ٻولن ۽ ۽ گيٽن کي هو ٻڌن, 
پڙهن. ڳائين - اڪيلا اڪيلا, گڏجي گڏجي - ۽ انهن مان ڪا خوشي ماڻين, 
۽ زندگيءَ جون ڪي حقيقتون, ڪي صداقتون ۽ ان جا ڪي سبق سکن. ت پوءِ 
انهن لاءِ آندل هي ڀانت ڀانت جي املهہ موتين جا جهول ساب پيل سمجهبا ۽ 
سحايا ٿيندا- مختيا, ر ملڪ جي هڪڙي دل لڀائيندڙ گيت ”ٽانڊاڻي” ۾ صون 
کي انهن ئي موتين جهڙن اجرن گيتن جي هر گيت جي وصف ڏسڻ پر اچي ٿي! 


ڪ=اريءَ آوندهھمہ ۾ جمڪڄاٽ, 
تسار تفر تانلناڻ تي جي لاٽ. 


اڀ ۾ پنهنجا پر قهلالي, 
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جوت جو مينهن وساڻي ٿو. 
ڪي ار ڪت واٽ! 


مختيار ملڪ جي هن گيت بر هونن تہ آ؛ائين ب ٿو ڀانيان ڄڻ هر ابهم 
ٻار جي ان مر وصف ٿيل آهي- -- رڳو ”تانداڻّ ڻي” کي ”ٻار” جي علامت سمجهڻ 
ٿ لي لين تن نا داي يٽ ”بالڪ“ جي سڏي عنوان سان. 
ڪتاب بر هڪ هن آيل آهي (” جنجل جهرو, ڪومل مکڙو - گل جان مهڪي. 
ند جان جمڪي...7) -- پر خاص هن ”تانڊاڻي “ داري ميٽ کي پڑهنديٰ, پوءِ 
اڻ هر خود. ”كيټتَ” جي وصف يا هر ”ٻار” جي وصف نيل ئي كڻي محسوس 
ڪجي - - ۽ پڻ ”بالڪ ”واري گيت کي پڙهندي. 8 رابند رتا گرب 
جي هڪڙي گيت جا بند ياد آيا. جيڪو هن بنجالي گن ڻ جي انگريؾي 
منظومر ترجمي جي هڪَڙي محموعي ”*””جي مهاڳ طور آیل هو ۽ صون 
ڪڏهن اهو پڙهيو هو, ۽ اج اهو ڪتاب پنهنجي ڪتابن مان ڪڍي هن ويل 
وري پڙهي رهيو آهيان. ۽ ان جو هي؛ پنهنجن اتڀن اين ٻُسن ٻُسن لفظن پر 
ترجمو اوهان کي پڙهائي رهيو آهيان: 

”هي آ؛اوهان ڏانهن پنهنجا گيت موڪليان ٿو 

”جيڪي هن نوٽبڪ بر سوڙها بند ٿيل آهن 

”ائين جِيسُن ٻجري پر پکي ڳاهٽ هجن. 

”هو نيرو ب بي انت آڪاس. ڏور نكٽن جي جوڌاري پکڙيل,. 

”اتان منهنجا هي شعر اڏامندا آيا آهن ‏ 

التن اڻ (ڪان يي بفتي جانه 


”تارا رات جي دل مان ڇِني 
”انهن سان ڪا ڳتيل مالها ٺاهجي -- 
”اها بهشت جي ڪنڊ مر ڪنهن جوهريءَ وٽ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حند 2 

”وڏو اگه ت ت ڪري سگهي ٿي 

پر نهن جي بيان کان ٻاهر الاهي جوت - آڪاس واري - 
اڊ ان اگھ مر اُها ڏسڻ ۾ر ڪان ايندي!؛ 
” ڪنهن گيت جو ويچار ڪيو. جيڪو 
”اڏامندڙ مڇيءَ وانگر 
ارت جي خامرش نٹ ماڻ پڙڪو ڏيئي. جمڪاٽ ڪري. اٿيو هجي. 
”ڃا ان کي اوهين پنهنجي ڄار بر ڦاسائڻ گهرندا --۔۔ 
ءِ شيشي جي ٿانءَ ۾ وجهي. ن جو ڏيکاء؛ ڪرڻ گهرندا -- 
”اتي شيشي جي ڀتين پر بند ٿيل باندين جي جي دج ۾ ؟ 


”افسوس. آهي گيت جيڪي رڳو ٻڏندڙ ڪَنن لاءِ هئا 
”آهي اڄ زنجيرن پر ٻذل غلامن وانگر 

”پنهنجن آقائُن جي جوڪس اکين اڳيان بيٺا آهن 

0 ڪاغذن جي غير سُريليءَ اڃاڻ پر اڇليا ويا آهن - 
”ءِ آهي جن کي ازل جو روح وڌي چمي ٿو. 

”دڳ وڃائي, ناشرن جي مارڪيٽ. ۾ وڃي پهتا آهن. 


”اوهين بي خيالائيءَ سان, پنهنجين آرامم ڪرسين تي ٽيڪ ڏيندي, 
”منهنجن گيَن جا صفحا ورايو تا 
کي ڪل اي 
”جو اڌ پوريل اکين سان انهن جي تارَ مڪانَ ۽ وزن جي لئي ٻڌي سگهو 
يي پهرايو -- 
ت اوهين ت انهن لاءِ قيمت تا ادا ڪريو! 


”جيڪا ڄانديءَ جي ڪجه سڪن بر ادا ٿي ٿئًي -- 
ان هو تن کڪ تين ڪا 
1 <تازياڻ * ”9 9 ”متّيءَ ۾ جا رانديڪا“. 


ريو ڇچو؟” ...وو 4 .ري“ --- 


جهڙا گيت - - جيڪي هو ڏور آڪاس مان. آزاد پکيُڙن نَ جهڙا . جج دل 
مان, سدا حمڪندڙ تارڻن جهزا, وقت جي خاموش اأنت مان, ڀڙڪو کاٿي اٿندڑ 
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تم تم ٽانڊاڻا 

اڏرندڙ مڇين جهڙا -- -۔ آڻي. ائين پنن جي بي سُريءَ اڇاڻ پر اسان جي اڳيان 
رکي ٿو - - جن کي ازل جو روح اٿي هوند جمي. ۽ جن لاءِ اُسين ڪنهن ڪتب 
فروش کي ڪاڳر جا ڪجه ميرا ميرا نوٽ بہ ڪڍي ڏيون تا -- انهن جي 
عوض اسين ان پنهنجي شاعر تي ڪهڙن بهشتي گلن جي ورکا ڪريون,. ڪهڙو 
ڪو پنهنجي سڪ ۽ سا ۽ سدا سجاڳ اڌمن جو ڀٽ هن جي پيشانيءَ تي 
رکون .... سواءِ هن جي ت اسين هُن جي انهن گيتن کي پڙهون, ٻڏون ۽ ڳايون 
اڪيلااڪياڻ گڏجي گڏجيى! 


انجيل. مُّي 14-9 
۽ انجيل. صُي 6-68 


“4 ** [1(06[5'' 140]0110110118]1( 188016, 15۱0 - 131101111. 01011189, 2 


9 ع 
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ڳاڻهيون ڪٿاين جون - حند 2 


)13( 


”الډخيد: سنڌ آزاد نمير” 
(1926ع جي اشاعت) 
9 ع جي نين ڇابي لاءِ 


پيش لفظ 

مسيح عليہ السلامر جو قول آهي تہ ”آسماني بادشاهت جي ڪنجي ٻارن 
جي هٿ پر آهي.” پنهنجي دور جي مذهبي پيشواتن کي مخاطب ٿيندي. هن 
ئي ان پر داخل تا ٿيو.” 

مسيح جي نظر ۾ ”آسماني بادشاهت” ڪهڙي هُي؛ ان جي ڪنجي ڇا 
هئي. ۽ اها ٻارن جي هٿ ۾ ڪيئًن هئي؟ مذهبي پيشواتن ماڻهن کي اوڏانهن 
وڃڻ کان ڪين ٿي روڪيو. ۽ هو پاڻ ان ۽ ڇو نٿي داخل ٿي سگهيا؟ 

نئ ڪر( ٿو چاهي. 
جڪ نا يتيچ دض 11 
کيس ڪلهي تي صليب كڻائي, جلوس جي شڪل پر مقتّل ڏانهن وئي ٿي ويا, 
تدهن سندس مٿي تي هنن ڪنڊن جو تاج پهرايو هو. ۽ سڄي واٽ مٿس جٿرون 
ڪندا ٿي ويا تہ ”اهو آهي تن تنهنجي اسماني بادشاهت جو تاح, جنهن جو تون 
بادشاھ ٿي بييّين! 

تاريخ جي هيءَ نوس حقيقت آهي تہ انساني سماجن جون سڀ تحريڪون 
- ديني توڙي دنيوي, پوءِ ڪيتري قدر ب ڏسڻ پر آهي الڳ الڳ يا گڏيل سڏيل 
اڃجن - هتي هن دنيا ۾ انساني سماجي زندگيءَ َ جي اصلاح ۽ انقلاب جون 
تحريڪون هيون. جهيڙو يا ٽڪر ظالم ۽ مظلوم جي وچ ۾ هو. سڄجي ڪوشش 
۽ جدوجهد ظلم کان ڇوٽڪاري حاصل ڪرڻ جي هئّي. نعرا. موقف ۽ نظريا 
ڪهڙا ب هئا. ڪٿان حا بہ هئًا .نا نه سن جي پٺيان ۽ 
لڪ پر. سماجي طرح جيڪا ڳاله نبري رهي هٿي. 
جڪ 0905 
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الو حيد: سنڌ آزاھ شمهمر 
سو هو حاڪم گروه ۽ محڪوم گروھ, ظالم طبقي ۽ِ مظلوم طبقي. ڏاڍيءَ 
قوم ۽ هيڻيءَ قومر جو فرق ۽ تضاد - گويا. سڄي ڪشمڪش ۽ ويڙهھ هتي 
هن دنيا ۾ انساني مفادن جي وج هئي: ۽ ڇاڪاڻ تہ ڏاڊ تي بينل مفادي يا 
ظلمي نظاأ م پوءِ بہ ڪنهن نہ ڪنهن صورت بر دنيا بر موجود رهندو تي آيو 
(ايتري قدر, جو جيو ويو تہ ”ظدم قائمر آهي. پر ظالم قاثہر ڪونهي - يعني 
ظالر گروه, ظالم طبقو. ظالمہ قوم سٽجي ب ٿي ۽ مَتجي ب ٿي. پر ظلم ۽ 
ڏاڊ جو نظام ڪنهن : ن ڪنهن حد اندر قاثر تٿي رهي ٿو " ”بديءَ ۽ نيڪي. جي 
وج مر هڪ گهڙيءَ جو صلح ب ٿيقو ن آهي”) - ََ ڪري دنياڻي بادشاهت 
جو نالو ئي ظلمر ۽ ڏاڍ جو نظام پئٌحي ,ِ ويو: ۽ ان جي جاءِ تي هيتن ۽ مظلومن 
جي دلي امنگ واري نظام يا عدل ۽ انصاف واريءَ ”بادشاهتچ" کي. جنهن جو 
تصرر هو پنهنجي خيال پر آتي ٿي سگهيا. ”آسماني بادشاهت ”چيو ويو۔ 
”آسماني انهيءَ ڪري. جو زمين تي يا هن دنيا بر ن اها موجود ٿي ڏئي ۽ ن 
هتي هيٺ ان جي موجود ٿيڻ جي ڪا اميد ئي ٿي ٿي سگهي. ائين هٿان جي 
اک کاڻ ننگ تي.. جڪو كيڂي قدر انسان کي انسان هتان يليو تي. بتڪ 
هتان جي وڏي ر وڏي دک يعني موت کان لرزجي. انسانن موت کان محفوط 
۽ سک جي حياتيءَ جو تصور ٻيءَ دنيا. يعني هيٺ زمين جي ڀيٽ مر آسماني 
دنيا. مٿينء (اعليٰ) دنيا, ڏانهن منتشل ڪيو. حضرت عيسيٰ مسيح عليہ 
الگلامر اأُن کي ”اسماني يا ساهتا تن ڪت يع ڪيو- (انفرادي تسوڙي 
احتماعي طور) ) آزاد . يڪ .ليڪ ء ّبي موت يا ا2 مي" حياتيءَ جو. 
جيڪا هَن هتي ”هيٺ“ هن زمين تي. هن دنيا بر قائر ڪرڻ ٿي گهري. 

ان آسماني يعني عدل. نيڪيءَ ۽ مسسرت جي سدا قائم بادشاهت جي 
ٺهڻ جي آڏو, مسيح جي جوڻ موحب. خاص طرح مذهبي پيشوا رنڊڪ بقيل 
هئا- هڪڙيءَ انهيءَ صورت پر جو ھنن ان ”بادشاهت” کي هيٺ زمين تي 
قاثر ٿيڻ يڪن تي لٿي هاتو. ۽ پير ك هين پنهنجي آڻ آسماني يعس آخروي 
زندگيءَ جي با دشاهت جو پاڻ کي ڪنجي بردار ٿي سمجهيو. ۽ ان لاءِ ماانھن 
کان هنن عقل ۽ ۽ عمل (انقلابي عمل. يعني هن دنيا بر پنهنجي مجبور ء 
محرومر حالت کي بدلائڻ واري عمل) جي ن, پر فقط انڌي. بلڪ پختي اندي. 
ايمان جي تقاضا تي ڪَئي. ان جي اها معنيٰ ب ڪانهي ت هر مذهب يا ڪنهن 
ٻ مذهب, خاص طرح پنهنجي ابتدائي يا اڀرندڙ دور مر. آئين ٿسي چاهيو. پر 
پنهنجي بيٺل ۽ اقتداري دور بر جڏهن سماج جي حاڪر ۽ ملڪيتي گروھ يا 
طبقي پنهنجا مستتل مالي مثفاد ان سان وابست ٿي سمجهيا. تڏهن هر مذهب 
لازمي طرح اين ٿي چاهيو- ڪم از ڪر ان حالت م هر مذهب جي پيشوائي 
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گروه ۽ ان مان فائدي وٺندڙ سماجي استحصالي طبقي ضررور اٿين چاهيو ٿي 
يعني هي ت ماڻهو عقل کان ڪر نہ ونئن. ”ايمان” تي پختا رهن. ۽ جيسُري 
فقط هو واعدي ڪيل آخروي زندگيءَ ۾ پنهنجي پنهنجي انفرادي باريابيءَ, فرحت 
۽ عيش ڪوشيءَ لاءِ عمسل ڪن- ۽ عمل وري ڪهڙو؟ مظلوم ۽ پورهیيت 
پنهنجي حالت تي صبر ۽ شڪر ڪن. ديانتداريءَ سان پورهيو ڪن. وفادار ۽ 
نمڪ حلال رهن. (ماڻهن ۽ ملڪيت جي) مالڪن جي ملڪيت جا بدخواھ ۽ 
تاڪو نہ ٿين, ڪفر ۽ فساد يعني حاڪمن ۽ انهن جي حاڪمانہ حيثيت کان 
انڪار ۽ ا ڻاخي مقابلي يا اڻ جي خلاف درجهد کان پاسر ڪن. ۽ يبڀاهي 

ٿيءَ جنهن شاھ_ڪار کي شاهوڪار ۽ غريب کي غريب, ڏاڍي کي ڏاڍو 
”ٽ0 
جيڪي ظالم آهن ۽ حڪمران آهن, اهي ڇا ڪن؟ اهي قياس ڪن. خير خيرات 
ڪن. انصاف ڪن ۽ آهي بہ سڀ جي ڌڻيءَ جي ”بندگي” ڪن. پوئينءَ ڳالھ 
يعني ڌڻيءَ جي بندگيءَ جي سلسلي پر. ٻيسّي ڌريون برابر آهن, ۽ اها گهڻغي 
قدر سندن پنهنجي مرضيءَ تي ڇڏيل آهي. جيتوڻيڪ آن پر ب شاهوڪارن ۽ 
ڏاڊن جي ڌر نسبتن وڌيڪ اختيار واري ۽ آزاد رهي ٿي. ٻُّي عمل ۾ر تہ هيءَ 
ڌر پوري آزاد ۽ مڪمل طرر پنهنجي مرضيءَ جي مالڪ آهي-۔ يعني قياس 
ڪن نہ ڪن. خير خيرات, صدقو, ۽ سخاوت ڪن ن ڪن, عدل ۽ انصاف ڪن 
نہ ڪن, ڪير هتي هن دنيا ۾ هنن کي ڪجه چوڻ يا ڪرڻ وارو ڪونهي-- 
اخلاقن تہ بلڪل نہ ( ۽ جي ڪو ڪڇي تہ ”ڪفر ٿو ڪري!” ۽ ”فسادي آهي ” 
وغيره). پر قانونن ب, عملي طرح. گهڻي قدر ڪجه ن. هان, هيڻيءَ, غريب 
۽ مظلومر ڌر لاءِ تجويز ڪيل عمل پر انهن کان ڪا ڪوتاهي ٿئي ت ان لاءِ ٻيءَ 
ڌر جا مٿن موڄڙا پسيا رکيا آهن- ڪن ڪا سي تاني, تہ موجڙي جو مٿن 
جڪ آڪيڙو. تانون ۽ ان جا رکوال. ڪورٽون, جيل. 
ڳوڙها آٿيندڙ گئسون, لائي جارجون, گوليون وغيره سڀ انهن لاءِ. مذهبي 
پيسُوا, جيڪي پنهنجي سجائيءَ جي سند پهج کان ٻاهر اوچي بد جي ٻذائين 
ٿا. تن جي تعليم بس اها آهي - يعني ان جي ذريعي هن زمين تي مسيح جي 
آسماني بادشاهت جو قائم ٿيڻ ممڪن ڪونهي. وڌ مر وڌ تہ ب ان سان موجود 
حالت جن آهي تيسُن موجود رهي سگهي ٿي. انهيءَ ڪري ئي هُن مذهبي 
پيٽواثتن کي مخاطب ٿيندي, جيو تہ ”اوهين ماڻهن کي آسماني بادشاهت 
ڏانهن وڃؾ کان روڪيو ٿا. جيڪا آہ هن دنيا پر قائمر ڪرڻ چجاهيان تٿو. ۽ ن 
پاڻ ئي ان ۽ داخل ٿا ٿيو!” ب--- 
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آهن !الد اڪيج ڪهدڙي آهي 3اڻ سلبٹلن پر صضج جي خت.اصسع اي 
تعليم ۽ مسيح جي پنهنجي تاحيات حدوجهد مان اسين گهڻو ڪجه سمجهي 
سگهون ٿا ۽ سکي سگهون ٿا. خاص طرح مسيح بابت ان سلسلي جون ب 
ڳالهيون ٻڌڻ ۽ سمجهڻ لاق آهن: 
)1( 


گهڻا گهڻا ڏينهن اڳي. ناصره نالي هڪڙي ننڍڙي ڳوٺ پر مريم جي نانءَ 
سان هڪڙي نينگر رهندي هئي. اتان جا سڀ ماڻهو هن کي سڃاڻندا هنا ۽ هن 
کي ڀانئيندا هئا, ڇاڪاڻ ت هو سدائين انهن جي ڏک جون ڳالهيون ڪن ڏيئي 

هوءَ پنهنجي ما پي؛ وٽ رهندي هئي. پاڙي جي ٻارن سان کيڏندي هئي. 
هوءَ پنهنجن سڀنن ۽ ويچارن ۾ گمر رهندي هئُي, ۽ ڪڏهن ڪڏهن چاهيندي هئي 
ت جو ڪج ۔ هن ذٺو يا ٻڏو ٿي. ان سڀ تي پنهنجي منهن ويهي ڪجه سوحي. 

ڪڏهن ڪڏهن مرير پنهنجي ماء پي؛ کي پاڻ پر ڏاڍي ڏک ڀرثئي لهجي 
۾ر سندن اڳين سُکين ۽ سوڀياوان ڏينهن بابت ڳالهائيندي ٻڏندي هئي. هن جو 
پي؛ حوندو هو, ”اسين هاڻي آبائتا ماڻهو نہ آهيون. ٻيا ماڻهو اسان تي راج 

”رومسن لوڪ”. هن جي پيءَ وراڻيو. ”هو هتي پنهنجن ڪٽڪن سان 
جڙهائي ڪري آيا. هو اسان جي رستن تان دجندا هليا. هنن اسان جو ملڪ 
اسان کان کسي ورتو, ۽ چيائيون تہ ”هاڻي هيءَ اوهان جو نہ پر اسان جي روم 
جو ملڪ آهي!” 


”سڀ ڇوڪرا ۽ ڇوڪريون جون ٿيون تہ روم سڄي دنيا فتح ڪئٿي آهي.” 
مريم چيو.”اهڙو ڪو ماڻهو ٿي ڪونهي. جو اسان کي انهن کان بچائي ۽ اسان 
کي وري ابائتي قوم بٿائي؟” 


”هاو هڪڙو اهڙو ماڻهو آهي. جو اسان کي بچائيندو ۽ اسان جو وڏي مر 
وڏو بادشاه بٹبو. "هن جي ما چيو. ”پر مان جُُي نٿي سگهان تہ اهو ڪير 
ماڻهو ٿي سگهي ٿو!” 


۽ 


مني امة- ڪيشُن تي تون وين تہ اسان وٽ اسان جو هڪڙو وڏو 


بچائيندڙ ايندو؟” ننڍڙيءَ نينگر پڇيو. 
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”ڀاڪاڻ ت خدا جو اسان سان واعدو ٿيل آهي. ” هن جي ماءُ چيو. آءِ خدا 
جو ڪيل واعدو سدائين ڀورو ٿيندو آهي. مان تو کي پڙهي ٿي ٻذايان تہ اسان 
جي اڳين جڳ جا وڏڙا هن حيرت پر وجهندڙ بادشاھ لاءِ ڇا جئي ويا آهن.” 

پوءِ ننڍڙيءَ نينگر ماءُ جي واتان ٻَڌو تہ هڪ ڏينهن خدا اسرائيل جي ملڪ 
پر جت مرير رهي ٿي. هڪڙو بادشاھ موڪليندو. جيڪو سندن وڏي بادشاھ 
داگود کان ب وڏو بادشاھ هوندو, ۽ وٿن جيڪي ب بادشاھ آيا هئا تن سڀني 
کان اهو وڏو بادشاھ هوندو, بلڪ زمين تي جيڪي ب بادشاھ هئا, تن سڀني 
کان اهو سندن بادشاھ وڏو بادشاھ ٿيندو. 

”امڌ- مان جاهيان ٿي تہ اهو بادشاھ اسان وٽ ترت اڃي!” مريمر حيو. 
”پوءِ مان ب هن کي ڏسنديس!” 

هن جي ما ٿذو ساھ کنيو. ”ڪنهن کي خبر؟" هن چيو. ”هي ڏينهن اسان 
لاءِ سختيءَ َ جا ڏينهن آهن. مون کي پڪ آهي ت خدا جي واعدي پوري ٿيڻ جي 


گهڙي ويجهي آهي. ۽ ترت اسان جو بادشاھ اسان جي بچائڻ لاءِ اسان وٽ 
ايندو.” 


”ڪهڙي ن عجيب هيءَ سوچڻ جي ڳالهھ آهي تہ سڀ وڏا بادشاهھ پهريائين 
ننڍڙا ٻالڪ ٿي ٿا اڃن!” مريم چيو. ”آ٤‏ ڀانيان ٿي تہ هو ڪنهن سهڻي محل ۾ 
مندو, ۽ هن کي ڏاڍي سهڻي ڳاڙهي پينگهي پر لوڏيندا ۽ هن جا ڪپڙا گلن جي 
پنکڙين جهڙا نرم هوندا ۽ هن جي ماُ ب هڪ وڏي شهزادي هوندي.” 

هن جي ما؛ پنهنجي ننڍڙي گهر جي چوڌاري ڏنو, جيڪو ٽڪرين جي وچ 
پر اڌيل هو, ۽ جتي هن جو ڪٽنب رهندو هو. ”اسين اڄ مسڪين آهيون, ” هن 
حيو. ”پر توکي ڄا آهي. مريمر, تہ ڪن ڏينهين اسان جو ڪٽنب ب دائود جي 
شاهي ڪٽنب سان ڳنڍيل هوندو هو.” 

”تہ پوءِ دائود بادشاھ منهنجو تڙ - تڙ - تڙ - گهڻا - تڙ - تڙ ڏاڏو 
هو؟" مريمر َ وڃان پڇيو. 
00099000000 
دائود جي ڪٽنب سان ڳنڍيل هو. هن کان تون پڇندينءَ ت هو ب توکي ٻڌائيندو.” 

مريم انهيءَ بادشاھ بابت ڏاڍو گهڻو سوجچيو, جنهن جو واعغدو خدا 
سندس قوم سان ڪيو هو. هن جي دل ٿي جاهيو ت اهو جلد اچجي. ”سل مان هن 
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کي ڏسي سگهان” , هن سوچيو., ”جيڪڏهن مان شهزادي آهيان تہ مان ب هن 
جي ما؛ ٿي سگهان ٿي؛ ۽ اها ڳالهہ ڪهڙي ن من موهڻي ٿيندي! پوءِ تہ مان 
هن کي نڀائينديس ڪٽائينديس ۽ هن جي پالنا ڪنديس. مان هاڻي يوسف کان 
پڇنديس ت هن ب هن بابت ٻڌو آهي!” _ِ ٴ 

يوننف واڍو هو ۽ ساڳگي ڳوٺ پر مريم جي گهر کان ٿوروئي پري رهندو 
هو. هو مريمر کي چڱيءَ پر سڃاڻندو هو ۽ هن لاءِ گهڻي اڪنڍ هوندي هيس. 
جڏهن هوءَ کيس گذبي هئي. ت هو هن سان بيهي ڳالهائيندو هو. هن کي ب ان 
بادشاھ جي ڄاڻ هئي. جنهن جو سان واعدو ٿيل هو. 


”ڪنهن ڏينهن ت هو ايندو!” ڪاٺ کي رندو هڻندي, مريمر کي هن جيو. 
”خدا جو اهو واعدو آهي. سج پيج ب ت هي ئي پورو وقت آهي هن جي اڃڻ جو, 
جڏهن رومن قوم اسان تي ايڏا ظلم ڪري رهي آهي. ۽ اسين ايڏا ماريل ۽ 
ڏکويل آهيون. هڪڙي ڏينهن هو ضرور ڄاپندو, مريم, ۽ اهو اسرائيل جي قوم 
لاءِ ڪهڙو ن معجزي جهڙو ڏينهن ٿيندو!” 

(2) 


مسيح سدائين ٻارن کي پيار ڪندو هو. ۽ ٻار ب هن کي پيار ڪندا هئا. 
هُنن کي خبر هي تہ هو كڻي ڪٿي ب هوندو. تہ بہ هنن جي ضرور آجيان 
ڪندو, ۽ هنن کي سندس آکاڻيون ڏاڊيون وڻنديون هيون. جيڪي هو کین 
ٻڌائيندو هو. 

هڪڙي ڏينهن جڏهن مسيح ماڻتهن سان ڳالهائي رهيو هو., تڏهن ڪن 
ماثرن ۽ پيسُرن, جن کي ننڍا ٻارها, تن سوچيو تہ انهن کي وئي مسيح وٽ 
وڃون تہ هو انهن کي دعا ڪري ۽ انهن جي مٿي تي پنهنجي ڏاهپ ۽ نيڪيءَ 
جو هٿ رکي. 

پوءِ هنن پنهنجن ننڍڙن ٻارن کي سڏي گڏ ڪيو. ڪن کي ٻانهُن تي 
کنيائون ۽ ڪي سندن پاسن کان ڊوڙندا هليا. ۽ ائين هو مسيح کي ڳولڻ لاءِ 
نڪتا. 

مسيح جي ساٿين هنن کي ٻارن سان ايندي ڏنو. ماثئرن مان هڪ وڌي 
ساتن ڏاڊي اتساھ سان ڳالهايو: ”اسين پنهنجا ٻار مسيح وت وئي آيا آهيون. 
هو هنن کي رڳو دعا ڪندو, ت هنن جي دنيا بدلجي ويندي. هو نيڪ با ۽ 
هنن جي دل ۾ ڪهل پيدا ٿيندي. هو پاڻ اهڙو مقيا وارو آهي.” 
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”هو ڪر پر آهي. ” هڪڙي ساتيءَ ڪجه رکي منهن سان جيو. ”هو 
اوهان کي هينئُر ملي ن سگهندو.” 

”هو گهڻن ماڻهن سان ڳالهائي رهيو آهي.” ٻُي ساٿيءَ چيو۔ ”هيءَ ڪا 
مهل آهي. جو ٻار هن کي ڪڪ ڪن! هينشر وڃو: ٿورو رکي. پوءِ موتي 
اححو!” 

...هنا .يا ائي. وڃڻ لڳا. .ميج 
حيو: 3 


”انهن کي مون ڏانهن وئي اڃو! ٻارن کي مون ڏانهن اڃڻ کان نہ روڪيو. 
اهي منهنجي بادشاهت جا واسي آهن. حيْن اوهين آهيو. ۽ . سج يج بات, 
جيسين اوهان وٽ ٻار جي دل جهڙي ڪشادي دل نہ آهي, تيسين اوه 
منهنجي بادشاهت پر داخل ت ٿي نٿا سگهو!” 

پوءِ ماثرون ۽ پيمُر, .ري ور رجي. پنهنجا ٻار هن وٽ وئي آيا. ۽ هن 
انهن کي هڪ هڪ ڪري پنهنجي ٻانهُن پر کنيو. ۽ هنن کي دعا ڪيائين ۽ 
پيار ڪيائين. ۽ ائين پوءِ, اتساھ ۽ خوشيءَ پر ڀرجي. هو موتي ويا. ( +) 


مسيح بہ ٻار هو. ٻار جي حيثّيت ۾ر هن جي ڄمڻ جو انتظار ٿيو هو. 
اسرائيل جي قومر لاءِ هو خداأ جو, قدرت جو, مستقيل جو واعدو هو. هن جي 
قومر غلام هئي. ۽ ان ڪري هو خود پنهنجي نظر ۾ گهٽ هئًا ۽ هيڻا هئّا. هو 
ماريل ۽ ڏکويل هئُا. ظالم روسن لوڪ هنن جي ملڪ کي روم جو ملڪ 
سمجهندا هئًا. ۽ ان جي رستن تان فرعون بڻيا, دجندا ويندا هئا. مسيح جي 
هٿ پر پنهنجي قور جي آزاد ۽ آبائتي, محفوظ ۽ خوشحال مستقبل جي 
ڪنجي هئي - اعليٰ مقصد جي خواب ۽ آن لاءِاتل ۽ اکٽ جدوجهد جي 
ڪنجي. جيڪا هڪ نسل. ويندي ويندي. پوري ڪرڻ لاءِ ٻنّي نسل جي هٿ 
پر ڇڏي ويندو آهي. ۽ ائين ان قومر کي لاڳيتي ۽ دائمي حياتي ملندي آهي. 

مسيح پنهنجي آسماني بادشاهت. يعني آزاد. پر امن ۽ خوشحال سماج, 
"909000000 

ٿي گهريو. ۽ ان لاءِ هن ڪنڊن جو تاج پهريو ۽ پنهنجي صليب پاڻ ئي 
>7 چو ت انان 2799-9-2 
هن جي مخالفت ۾ر, خود سندس قوم جن مقاد پرسٹ مذهبن پيشراثيت دنييوي 
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الو حيد: سنڌ آزاد تممر 

اقتدار سان ملت ۾ همي, ۽ ٻنهي گڏجي هن جي نئين ”مذهب“” جو مقابلو 
ڪيو. ڇاڪاڻ ت اهو سندن پراڻي تي ويل مفادي ۽ اقتدار پرست مذهب جو 
انڪاري ۽ ان لاءِ ۽ ان سان گڏ خود سندن وجود لاءِ وڏو خطرو هو 


ډډٻحت آهن بات بات وج جانا ۽ آهن يه تت مان بي هن هي قو ور 
جي وڏن,پنهنجي ماضيءَ ۽ پنهنج حال تي نظر وجهندي. پنهنجي بجاءِ تم 
اميد پنهنجي آئنده نسل پر ٿي رکي. ۽ انهيءَ ڪري هنن ”مسيه” جي ڄحمڻ جو 
انتظار ٿي ڪيو. ۽ ان لاءِ هنن پنهنجي تاريخ مان سبق ٿي ورتا ۽ اتساھ ٿي 
حاصل ڪيو. مسيح پاڻ بہ پنهنجي ”آسماني بادشاهت” لاءِ پنهنحجي قومر جي 
ٻارن. يعني ان جي نين نسل, کي پاڻ ڏانهن ٿي سڏيو, ڇو تہ هن ب انهن جي 
هٿ پر ان جي ڪنجي ٿي ڏئي ۽ انهن کي ان جو واسي ٿي سمجهيائين. 
۽ پنهنجي همعصر مفادي ۽ اقتدار پسند مذهبى پيشواتن, ملن ۽ مشاثخن, 
اُميرن ڪبيرن ۽ شاهو ڪارن کي وڏي واڪ چئًي ٿي ڏنائين: ”اوهين ماڻهن کي 
آسماني بادشاهت ڏانهن وڃڻ کان روڪيو ٿا. ۽ نہ پاڻ ٿي ان م داخل ٿا ٿيو: 
اوهين مفادي ۽ منافق. غرض جا بندا ۽ تنگ دل آهيو.” پنهنجن ساٿين کي 
چيائين: ”ٻارن کي مون ڏانهن وٺني اچو! ٻارن کي مون ڏانهن اچڃڻ کان ن 
روڪيو! ٻار ٿي منهنجي اسماني بادشاهت جا واسى آهن- حيُْن اوهين آهيو. 
سج پج تہ جيسين اوهان وٽ ٻار جي دل جهڙي صاف ۽ ڪشادي دل نہ آهي. 
تيسين اوهين. منهنجا ساٿي ب, منهنجي بادشاهت پر داخل ٿي نٿا سگهو!” 


هر مظلوہ ۽ محڪور قومر پنهنجي مسيح جي انتظار پر هوندي آهي -- 
۽ پنهنجي نات لاءِ بهٽريءَ لاءِ, ان جي اميد سدات تين پنهنجي آاولاد ۾ر هوندي 
آهي. .ناي ڪر نتّين نسل ۽ تاريخ جو هيءُ سند لازمي ۽ آٿوٽ 
تيّي ٿو۔ .ي سا جا ب پنهنجا مسيح آهن. سندي سماج ب ماريل ۽ ڏکويل 
سماج آهي. 90990 تاريخ جو. مستقبل جو واعدو آهي. 
سنڌي سماج جي ب تاريخ آهي- ان جي سک ۽ سوڀيا جي تاريخ. ان جي ڏک ء 
ناڪاميءَ جي تاريخ. سنڌي سماج ب پنهنجي تاريخ مان سبقَ سکي سگهي ٿو ” 
۽ اتتاھ حاصل ڪري سگهس ٿو. سنڌي سماج جا پيشُر ۽ ماثرون. نانا ۽ 
نانيون. ڏاڏا ۽ ڏاڏيون ب پنهنجن دودن ۽ دولهھ دريا خانن, ڪنهن ميان آدم 
تاھ, ڪنهن ميان دين محمد. ڪنهن مخدوم بلاول, ڪنهن صوفي شاھ . 
عنايت. پنهنجن ڪن هوشن ۽ هيمن. پنهجن ڪن ٻماتل ۽ اڻ ڄاتل شهيدن, 
سورمن ۽ سرويجن جو انتظر ڪري سگهن ٿيون. اسين پنهنجي پاران, اڃ. هن 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
بين الاقوامي ٻارن جي سال جي سوکڙيءَ طور, سنذي قومي اخبار ”الوحيد"“ جو 
هيءَ ”سنڌ آزاد نمبر” سنڌي قومر جي انهن مسيحن لاءِ ۽ انهن جي پيسُرن ۽ 
ماثرن, تانن نانين ۽ ڏاڏن ڏاڏين لاءِ نين سر ڇاپي. پيش ڪري رهيا آهيون. 
هن بر انهن لاءِ ڪجه تاريخ آهي. ڪي خواب آهن ۽ ڪي قومي آداب جون 
ڳالهيون ۽ ڪجه قومي جدوجهد جا شرط ۽ بار آهن. قومن لاءِ, خدا جي. 
قدرت جي ۽ مستقبل جي واعدن جي بار آوري فقط اتحاد ۽ عمل جي شرطِ 
سان ٻنل ٿي ٿي. قوصون پنهنجا مسيح پاڻ پيدا ڪنديون آهن. ۽ انهن جي 
اڳواڻيءَ ۾ رڪ جو صفون بڻجي. ڏاڍ جا ڏونگر ڏارينديون آهن ۽ غلاميءَ جا 
اڏرل ڪوٽ ڪيرينديون آهن ۽ آئين پنهنجي تقدير جي بلندين کي ڇهي. 
هيٺ پنهنجي ڌرتيءَ تي پنهنجي لاءِ ”آسماني بادشاهت” اڏنديون آهن. ۽ ان جي 
حفاظت ۽ بهٽر کان بهٽر تڪميل جو ڪر پنهنجي نين نسل جي هشن ۾ر 

”الوحيد” جي هن ”سنڌ آزاد نمبر” ۾ سنڌي قومر جي نفاق جي ڳالهھ جو 
ب ڪي قدر ذڪر آيل آهي- هندو مسلم تفريق جي ڳالھ جو: ۽ هڪ ٻن هنذن 
تي تہ ائين اشارتن يو ويو آهي تہ بمبُيءَ کان سنڌ جي علحدگيءَ جي 
تحريڪ پر سنڌ جا هندو نہ رڳو شامل ن هئا. پران جا مخالف. بلڪ ڪٽر 
مخالف, هئا. حالانڪ حقيقت اها ن هئي. صحيح صورتحال ب هن ٿي ”نمبر” 
1 9 يڊ 
”سنذ جي علحدگيءَ جي تاريخ.” (ص 115 - 119) 77-7 
”سنڌ کي آزاد ۽ مستقل صوبي بنائڻ جي تحريڪ” (ص ص 125-122). 
جي آزادي” (ص ص 148 - 151) ۽ مولانا محمد عرفان, سيڪريٽري, تو 
خلافت ڪاميٽيءَ: جي انگريزي مضمون ۾ر. جيڪو ”نمبر” جي انگريزي حصي 
جي صفحن 52 65 تي. 6]) ]0 1061]106]11 6]) ]0 ]115]60] ]11116 بھ4 
511101۱ ]0 جي عنوان سان پيش ٿيل آهي. هر ڪو صاف ۽ 
ڪشادي دل رکندڙ پڑهندڙ انهن مضمونن مان معلومم ڪري سگهي ٿو تہ سنذ 
جي علحدگيءَ جي پهرين پهرين گهر. 1913ع ۾ر, سنڌ جي هڪ محب وطن 
هندو بزرگ. هرجند راءِ وشنداس ڪئّي هئي. ۽ ان گهر سان سنڌ جي هندن جي 
قوم پرست اڪثريت آخر تائين متفق رهي. انڊين نُشنل ڪانگريس. جنھن 
کي مسلمر ليگ جي پلئٽغارم تان, اڳتي هلي, ”هندو ڪانگريس“” ”هندو 
ڪانگريس!” جا لقب لاتا ويا. اها جيڪڏهن هندو ڪانگريس هئي. ۽ جنھن 
سان سنڌذ جي هندن جي اڪثريت سياسي طور سح يح ب تہ شامل هئي. ان 
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الوحيد: سن آزاد نمبر 
ڪانگريس ٫‏ يجييءَ تا ياه جن آبادي َ جي. شروع کان آخر تائين, حمايت 
ڪئي. اين برابر هو تہ جڏهن فرقيواريت. جينّن برصغير هند پر تيسُن سند پر. 
99090909099 جي 
حلقن سنذ جي علحدگيءَ جي سوال کي. ڪل هند سياسي مصلحتن جي پيش 
نظر, فرقيواران صورت ير, تقويت وٺائڻ ضروري سمجهيو, تڏهن ۽ ڪجهہ 
اوتري قدر, مسلم ليگ جي مد متابل هندو مهاسڀا سان لاڳاپيل ڪن سنڌي 
هندن ب اُن سلسلي پر مخالفانہ موقف اختار ڪيو ڀسو تہ انهن کي ان جي 
انهيءَ فرقيوارانہ صورت ۽ رخ پر سنذ جي هندو ڪميوننٽيءَ (فرقي) جي 
سياسي ۽ اقتصادي مفادن لاءِ خطري جا امڪان نظر آيا .نا هي خطر 
ڏهن سالن جي قليل عرصي کان پوءِ موتمار حل تائين سچا بہ ثابت ٿيا ۽ هنن 
کي پنهنجو هزارن سالن جو اباڻو وطن ڇڏڻو پيو ۽ دنيا جي ملڪن بر دربدر 
ٿيضو پيو. آنسوس. جو سندي سماج جي وجود کان انڪار ڪندڙ دوست نما 
دشمنن پاڻ جهڙن ئي فرقيواران ذهنيت رکندڙ ڪن سنڌذي هندن جي ان مخالفت 
کي سنذي سماج جي اتحاد خلاف دليل طور استعمال ڪيو ۽ ائين سندي قومر 
جي اندروني تضادن مان فائدو وئي. ان جي نفاق کي وڌايو ۽ ان کي خطرناڪ 
حد تائين ڪمزور ڪيو ايٽري قدر, جو اج سنذي سماج خود پنهنجي وطن ۾ 
پنهنجي سياسي ۽ سماجي انفراديت کي خطري هيٺ ڏسي ٿو ۽ دنيا ڄماڻي تي 
ت اج اهو پنهنجي وجود جي بتا جي بنيا دي مستًلي سان دوچار آهي. 

سنه اسان حو وطن پاڪ, بمبئيءَ کان علحده تي. حدا صوبي جي 
صورت ۾ر, نوي سالن جي ماتحتيءَ کان پوءِ. پهرين اپريل 1936ع تي دنيا جي 
”3 9 
پوءِ. 15 حون 6ع تي شايع ٿيو. (انهن ڏينهن ۾ أّہٌ ڊيجي سن ڪاليج 
ڪراجيءَ بر پڙهندو هوس. ۽ پهرين 10 پوءِ 15 رٻيا پگهار تي. ”الوحيد” جي 
آفيس پر پارٽ تائيمر, اڪائونٽس ڪلارڪ تي ڪر ب ڪندو هوس. آِ اتان 
ٿو تہ هن ”نمبر” جي ڪر جي سلسلي بر ۽ ان جي اشاعت تي ”الوحيد” جي 
سڄي عملي جي دلي ڪيفيت ۽ آفيس جي فضا ڪيٽري تحرڪ پر سرشار ۽ 
ڪيٽري جذبي ۽ اتساه سان ٽمٽار هوندي هئي. بس ڇا جسُجي؟ ڪنهن جو پير 
پٽ تي ن هوندو هو!) جن اسان جي لانق پڙهندڙن جي هٿن ۽ هيءَ ”نمبر”. لگ 
اهي ان مان ڏسي سگهندا تہ ان جي تقريبن سڀني ليکڪن- هندن, مسلمانن, 
ڪان يپسيڻ: مام ليگيڻ. صيڻي ند کي ”ٽڪ“ ۽ سنڌي ماڻهن کي 
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ڳانهميون ڪتادن جون -- حند 2 
”قومم” سمجهيو ۽ لکيو آهي. بلٽڪل آنخحثيٹ پر ڪنهن ۾ تر ال اڳ 
انگريزن سان وڙهيا هئًا ۽ انگريزن هنن کي شڪست ڏني هئي: ڪٿي ڪٿي 
هن ”نمبر” جي ليکڪن ”مسلم قومر” ۽ ”هندو قومر” جا لفظ ب ڪر آندا آهن. 
پر ان صورت پر لفظ ”قوم *.------ت 
بهرحال هن ”نمبر" جا سڀ مضمون,. سنڌيءَ توڙي انگريزيءَ هر ان جو اداريو 
ان ڏانهن موڪليل پيغام, علمي ۽ تاريخي تحقيق جا مضمون, شعر وغيره, 
سڀ جا سڀ, پڙهڻ لائق آهن ۽ انهن مان ڪنهن هڪ جي افاديت ب وقت گذرڻ 
سان ختمر تہ ڇا پر گهٽجي ب ڪان سگهي آهي. اسين جيڪي سن جي تاريخ 
کي پڙهڻ ۽ پرجهڂ پنهنجو حق ٿا سمجهون ۽ پنهنجو فرض ٿا سمجهون, تن 
لاءِ هن ”نمبر” پر ڪافي ڪجه مواد سج ڀڄ ب تہ وڏي شوق سان پڙهڻ ۽ وڏي 
غور سان پُرجهڻ لاق موجود آهي. 
اسان جي بزرگ ميران محمد شاھ مرحوم, جنهن بمبئيءَ کان سنذ جي 
جدائيءَ تي آڪٽوبر 1928ع پر مقرر ٿيل بمبعُي ڪائونسل جي ڪميٽيءَ تي 
هڪ ميمبر جي حيثيت ۾ر ڪر ڪيو. ۽ جنهن هڪ ميمبر کان سواءِ ان 
ڪميٽيءَ جي ٻين سڀني ميمبرن, مسلمانن توڙي هندن. پنهنجي رپورٽ (مُُي, 
9ع) پر سنڌ جدائيءَ جي مخالفت ڪئي هئي. تنهن ”سنڌ جي علحدگيءَ 
جي تاريخ" جي عنوان سان هن ”نمبر" جي صفحي 115 تي پنهنجي مضمون جي 
ڻڪ ڪي هي 
حب وطن يا سليس سنڌيءَ پر ”ساڻيهھ جي سڪ“ انسان جي خزاني 
احساس جو هڪ بيش بها در يڪتا آهي. ”آزادي” انسان جي فطرت جو ٻيو 
زرين جزو آهي. پنهنجي مادر وطن کي غلاميءَ جي زنجيرن پر جَڙيل ڏسي. هر 
هڪ فرزند سنڌ جي دل ۾ مٿين احساسن جي لهر لڳڱڻ شروع ٿي: : جنهن جي 
0 انهيءَ وقت, جو ان کي بمبئيءَ جي زندان مان رهائي ڏ دني 
وڃي ٿي. آءٌ لاڙمي ٿو سمجهان - جات فقط برا دران وطن کي پنهنجي جوانان 
ملت جي خدمات کان واقف ڪندي. پر تواريخ سنڌ پر هڪ ورق زرين ٿي 
رهندي, ۽ آٿنده نسل لاءِ همت ۽ ڪوشش جو مثال پيش ڪندي.” 
انهن ئي لفظن سان اج اسين ب ”الوحيد” جي هن ”سنذ آزاد نمبر” جو هيء 
ٻيو ڇاپو. جو واقعي هڪ بي بها علمي ۽ ادبي مخزن آهي ۽ ۽ جنهن کي سج پيج 
بہ تہ ”تواريخ سند ۾ هڪ ورق زرين” جي حيثيت حاصل آهي. >- 
”0 پاران, پنهنجن محب وطن سندي اديبن ۽ عالمن. سياسي ۽ 
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تو حيد: سن آزاد تمبر 
علمن ۽ جوانن جي اڳيان پيضش ڪرڻ جو فخر حاصل ڪري رهيا آهيون - اج 
اهي ئي اسان جا مسيح آهن ۽ انهن پر ئي اسان کي پنهنجي بچاءَ جون اميدون 
آهن. انهن جي تئي تربيت ۽ اتساھ سان اسان جي آئيندي جا مسيح ب پيدا 
ٿيندا. جن سان ٿي سنذ ۽ سنڌي قومر جي مستبل جون اميدون زنده آهن. 
”الوحيد” جو هيءَ ”سنذ آزاد نمبر“” اصل ۾ر صفحي جي 23:36/8 سائيز 
پر شايع ٿيل هو. هي ان جو نسُون ڇاپو. فوتو آفسيٽ ڇيائيءَ جي سهوليتن مان 
فائدو وئندي, صفحي جي 2030/8 ننڍي سائيز پر آندو ويو آهي, جنهن سان 
اکر گهٽجي ننڍي سائيز جا تہ ٿيا آهن. پر ان سان انهن جي پڙهجي سگهڻ جي 
صورت تي ڪو خاص اثر ڪون پيو آهي. نين ڇاپي پر اصل ”نمبر” جا اٺ فل 
صفحا, جن تي رڳو تجارتي اشتهار هئا. شامل نہ ڪيا ويا آهن. نيين ڇاپي 
جي ٻاهرئين ڪور تي سنڌ جو چُن رنگن جو نقشو ڏنو ويو آهي. جو پراڻي 
ڇاپي پر فقط خطي صورت ۾ر ڏنل هو. پراڻي ڇاپي جو ڪور سادو هو. ۽ ان 
تي لفظ ”الوحيد” انهيءَ ٿي سهٹڻيءَ خطي صورت بر ڇپيل هو., جنهن صورت ۾ 
هن نين ڇاپي جي ڪور تي اهو اسين ڏيئي رهيا آهيون. 


”سنڌ آزاد نمبر” جي هن نين ڇاپي جي ڇپائيءَ ۽ ان جي لاءِ گهربل 
پيسي جي سلسلي ۾ اسان کي اسان جي محشرم دوست قاضي محمد عابد 
صاحب, چيف ايڊيٽر, روزانہ ”عيرت”. تمامر گهٹڻيون سهوليتون ڏنيون آهن. 
حن لاءِ آہٌ ذاتي دلرح ٤‏ اسان جي سنڌي اديبن جي سهڪاري سنگت سندن دلي 
شڪرگنار آهيون. آ؛ پنهنجي پياري پورهيت پٽ, منور علي جويي. جو ب دلي 
ٿورائتو آهیان ۽ سندس وڌيڪ ڪامیياب ۽ سٿڦل زندگيءَ لاءِ دعاگو آهيان. 
جنهن ميشرس پاپيولر پرنٽرس (لميٽيڊ) جي پريس ممُُنيجر جي حيثيت ٻر, هن 
”سنڌ آزاد نمبر” جي ڇپائيءَ ڏانهن هر طرح ۽ هر مرحلي تي پوري شوق ۽ 
پوري هوشياريءَ سان توجهھ ڏنو. 


”سنڌ آزاد نمير" جي نين ڇاٻي لاءِ اصل ”نمبر” جي ڪاپي مون کي 
پنهنجي عزيز نوجوان ساٿي ميان اله بچائي يوسف زئي. مُُنيجر, سندي ادبي 
بورڊ پريس. پنهنجي لاثق جهوني ساتيءَ ميان ولي محمد طاهر زادي جي 
معرفت ٽنڊي الهھہ يار جي محتّرم بزرگ سيد گل محمد شاھ رضوي صاحب 
جن کان هٿ ڪري ڏني. جن تنهي پنهنجن مهربانن ۽ سنڌي علم ۽ ادب جي 
خاموش خادمن جو آءٌ بيحد ممنون آهيان. سال سندي علمر ۽ ادب سان سندن 
دلچسپي. ان جي واڌاري جي اون ۽ ان جي خدمت جو امنگ سندن دل پر سدا 
آباد رهي. 
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”سنڌ آزاد نمبر” جي هن ڇاپي تي جيڪو ب خرح ٿيو آهي. سو تقريسن 
سڄو اوڌر تي ڪيو ويو آهي. هن جي في ڪاٻپي وڪري جي قيمت ب نهايت 
هلڪي ننعي کي خيال پر رکي مقرر ڪي ويُي آهي- سو ب تڏهن ممڪن ٿي 
سگهندو جڏهن ان جون سڀ ڪاپيون رڪجي سگهنديون, جا ڳالهہ ڪتابي 
اشاعت جي دنيا سان لاڳاپيل دوست حاڻن تا تہ ايتري آسان ب ڪانهي. 
بهرحال. دل جي تانگھ آهي. جا هن ميدان ۾ وري وري پاڻ اڙائڻ لاءِ مجبور 
ڪيو بيٺي آهي. ورن ڪتابن جو لکجڻ, ڇپجڻ ۽ وڪجڻ هي ٽيئي ڪر اهڙا 
آهن, جو انهن مان هڪ هڪ ماڻهوَ کي چرئي ڪرڻ لاءِ ڪافي آهي. 

پر. ڪتاب پوءِ ب لکجن ٻيا ۽ ڇپجن پيا. ۽ ائين ويچارن جا ۽ امن جا 
حهول ڀرجيو دنيا پر جت ڪٿ ۽ هر ڪنهن جي آڏو اڇلجندا رهن ٿا ۽ جوڌاري 
انهن جي بارش ٿيندي رهي ٿي: ڪا هڪ اجايل ٻاجهاري دل ڪٿي انهن مان 
ڪو هڪ ب جهٽي وئي- اوجل ۽ املهہ موتين سان انساني دليون ائين ڀرجن 
ٿيون. خيال ۽ جذبا. ويچار ۽ اڌما ٻج جي ڪڻن مثل آهن- انهن مان ڪو 
هڪڙو ڪشو بہ ڪنهن ڀلاري نرم ذهن ۾ وڃي جاءِ ٿو وئي, تہ ان مان وڌي 
يل يئن + 5005 ٣‏ اي 5ج ۽ کي ين 
ڪندڙ. هر هُنڌ. بنا قافن تا 7000 
جو عيوض ۽ انعامر آهي. 

هيءُ ”ند آزاذ تين ” اصل ۾ ڏهن هزار ڪاپين جي ايڊيشن ۾ ڇپيو هو. 
ان جو هي ٻيو ڇايو تقريبن چاليهن سالن کان پوءِ. اسين صرف ٻن هزار ڪاپين 
جي صورت پر شايع ڪري رهيا آهيون. اميد آهي تہ اسان جا پڙهيل ڳڙهيل. 
سمجهدار, محب وطن نوجوان ۽ بزرگ, شاگرد. سياسي ڪارڪن, علمر 
سياست ۽ تاريخ جا محقق ۽ عالم هن مان جوڳو فائدو وئندا: گر قبول افتد 
هي عزو شرف. 


(+)( [0 111010 0 ”)115 21) ]0 ع16 11'5ع111181) 116“ تارن ورتل پهرين 
ڳالهھ ۽ ستٽيهين ڳالھ 


- محمد ابراهيم جويو 
79 ع 
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وو 


باډيهس سس ٻاويڄم” 


ڇ (ناول) 
خرف آخر 


ماضيءَ جي روشنيءَ ۾ مستقبل جي تعمير ۽ حال کان مستقبل بهٽر 
ٿئي: لکن سالن جي انساني ترقيءَ ۾ انهيءَ خيال جو بنيادي دخل رهيو آهي. 
جڏهن کان انساني ذهن ۽ وقت جي انهيءَ ماضيءَ .مي ۽ مستقبل جي تقسيمر 
جو شعور جاڳيو, تڏهن کان بهٽر مستقبل جي اها اون ب ان سان گڏ آن پر آئي. 

صدين کان انسان ذات حال جي ڏک ۽ ايذاءَ کان ڀٽڻ لاءِ مستقبل جي 
سک ۽ خوشيءَ جو هڪ ن ٻيو تصور پنهنجي اڳيان پُي رکيو آهي ۽ پنهنجي 
سمجه ۽ وس آهر, ان جي حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ب پئځي ڪئي آهي. 

بهتر مستقبل جو هي؛ تصور, ماضي قريب تائين, گهشي قدر رڱو 
انسنائي ۽ خيالي پيُي رهيو آهي. ۽ ان جي تعمير جي ذميداري ۽ بار ب گهڻي 
قدر انسانن پاڻ تي گهٽ ۽ قدرت تي وڌيڪ پُي رکيو آهي. ۽ ان جي نموني 
۽ نقشي لاءِ پڻ هئنن اڪثر پنهنجي ماضيءَ جي ڪنهن موهوم بهشتي دنيا 
ڏانهن وڌيڪ ۽ پنهنجي حقيقي ضرورتن, وسيلن, ۽ مشڪلاتن ڏانهن گهٽ 
خيال پيًي ڏنو آهي۔ 

پر هاڻوڪيءَ علم ۽ هنر جي طاقتّور انساني دنيا پر بهتر مستقبل جو 
خواب - وڌيڪ پختو ۽ پورو. وڌيڪ سٺو ۽ وڌيڪ سڄي ٿيڻ وارو- ممڪن ٿي 
سگهيو آهي. ۽ ان جي تعميل جو ذمو ۽ بار اج جي انسان ذات سڌيءَ طرح پاڻ 
تي عائد ڪري جڪي آهي. ۽ ان جي تڪميل جي پوري لياأقت ٫‏ پڻ رکي ٿي. 

هيءَُ ڪتاب. 2222ع. محترم قاضي فيش محمد صاحب جو ٻيو ناول 
آهي. (سندن پهريون ناول, جنسار, 1956ع بر شايع ٿيو هو). هن ناول مر 
قاضي صاهب پنهنجي پياري وطن ۽ ان جي غريب ماروئڙن جي بهتر مستقيل 
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باويه سو ډ٤وييہ‏ 
حو خواب بيان ڪيو آهي. قاضى صاحب جو هيءَ خواب سجيءَ انسان ذات جي 
بهٽر مستقبل جو خواب آهي - بنهہ ائين جيسّن سن جي لطيف دعا گهري 


ٴَ‫ 


همي: 
سائين سدائين ڪرين مٿي سنڌذ سڪار 
دوست تون دلدار, عالم سڀ آباد ڪريڻ! 
شال اسين سڀ. جي پنهنجي وطن مقدس جي ماضيءَ جا وارث ۽ حال جا 
امین آهيون. ان جي اعليٰ مستقبل جي آن عظيم خواب جي تعميل ۾ ڀاڱي 
ڀائيوار ٿي سگهون. آمين! 
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)15( 


تان ڪي ڊڊونشر دؤريان 
(آتر ڪهاڻي) 
محمد صادق ميمڻ 


مشاکَ 

”جنهن کي خاص طرح تاريخ ڄُجي. اهڙي ڪا ڳالھہ ڪانهي: سڄي 
تاريخ سوانحي روايت آهي.” (ايمرسن) 

”انساني تاريخ دراصل خيالن جي تاريخ آهي.” 

ڪائنات جي خلقڻ پر سڀ جي خالق کي ڇهہ ڏينهن لڳا- سٽين ڏينهن 
پاڻ آرامر ڪيائين. بائيبل سڳوري پر ائين آيل آهي. قران شريف پر آيل آهي 
تہ هن ڪر پر خلققهار کي ست ڏينهن لڳا- ۽ پاڻ تعاليٰ ٿڪ جي عارضي ۽ 
آرام جي احتياج کان پاڪ آهن. بائيبل پر اپائڻهار جي ڪر جا وڌيڪ تفصيل 
ڏنل آهن: پنجين ڏينهن پاڻ سامونڊي جِيرَ ۽ هوا جا پرند ٺاهيائين ۽ ڇهين 
ڏينهن زمين جا جيت جقيا ۽ ٻيا جانور, بمع حضرت انسان جي. پيدا ڪيائين- 
انسان کي سڀ کان پوءِ. ڇو تہ هيءَ سمورو مانڊاڻ پاڻ منڊيو کي هُن لاءِ 
هئائين: ۽ آئين پنج ڏينهن سڄا ۽ ڇهين ڏينهن جو ب وڏو حصو فقط انسان لاءِ 
خالق کي سڄيءَ ڪاثنات جو سنجٽ ڪرڻو پيو, ۽ هُن انسان کي. جو ناهيو 
ٿي پنهنجي هم صورت ۽ همشڪل هو. سو وڌيڪ هُن لاءِ خاص راض اهو 
ڏيکاريائين, جو (ڪي بائيبل جا مفسر ون ٿا تہ ائين ڏينهن) هُن (جي 
ناسن) پر پنهنجو روح ڦوڪيائين, ۽ اها ڄاڻ هوندي ب تہ هو اٿين ڪندو., منعم 
ڪيائينس ت ”چڱي سَئي جي ڄاڻ جي وڻ” جو ميوو هن کي کائڻو نہ هو؛: هن 
کي جيڪڏهن. ٻين جانورن يا حيوانن وانگر, رڳو جڻو هو ت ان لاءِ باغ پر هن 
جي ”جيبًاپي جو وڻ” (۱88.] )ً0 6ع1) سڄي هن جي جيُڻ جي ضروري ساز 
سامان سان ”چڱي مَٺي جي ڄاڻ واري وڻڅ 1008) ٤ه‏ 11060016888 )ڻ هخ٣1)‏ 
(اآ( 1 010 سان لڳو لڳ بيٺو هو! اٿئين حضرت انسان کي ڪاتنات جي ٻيءَ 


143 


تان ڪي ڏو نگر ڏوريان 

سڀ شيءِ کان امتياز ز ڏيندڙ اهو پنهنجي پسند جي فيصلي جو ”اختيار” مليو ت 
وڻيس ت رڳو حيوان جو حيوان ٿيو. کايو پيو. خوش ٿيو وينو هجي ۽ وڻيس 2 
انسانيت جي امتيازي راھ يعني ”جڱي سَٺي جي شعور” واريءَ راه سان اڳتي 
وڌي ۽ ترقي ڪري- ۽ هن جي انهيءَ پسند جي اختيار کي هن جو ”وويڪ“ يا 
”ضن."” (0]:60106]106:)) ٿو جنجي. 


تالق ابا تت تم؛ -----ْه 
ڏينهن لڳا يا. رڳو پهرئن جيو جي پیدا ڪرڻ تائين. پنج ڏينهن: 
50590 
ڏينهن جو وقنو جيڪو ابتدائي جيوت ۽ انسان جي ٺهڻ جي وج پر گذريو. - سو 
هڪ ڪروڙ صدين جو وقفو هو! ان کان اڳ ڌرتيءَ جي هن گولي کي پيدا ٿئي 
بہ ٻين ايترين ئي صدين جو عرصو گذريل سمجهيو وڃي ٿو. ٻيءَ جيوت جي 
سڄي مظهر کان انسان ارين ال تي بينق, ان کان هيلتا ئين گذريل عر 
پهرين ڏه لک. پوءِ ويهہ لک ۽ هاڻي, 0 
پڃري يا ان جي ڪنهن سڃاڻپ بر اچڻ جهڙي حصي جو پتو پوندو اچي. لڳ 
ڀڳ ٽيه لک ورهي يو وڃي ٿو 

محاشرمر بزرگ, ميان محمد صادق ميمڻ جي زير نظر 85 سالن جي آتم 
ڪهاڻيءَ جي نالي ”تان ڪي ڏونگر ڏوريان” کي پڙهي. پنهنجي نو ع انسان جي 
انهيءَ ”تان ڪي -” واري اکٽ سفر جي فاصلي کي خيال پر آشڻ ويانس تہ 
”وهمر, گمان ۽ خيال جي پهج کان ٻاهر” ڪنهن ”غيب” جي ڌنذ ٻر ڪٿي وڃي 
ڀڄندڙ پند جي انهن نابيد نشانن تائين. انسان جي اجڄوڪي علر پر آيل خبر 
وڃي رسايو. 

اسان جي نظامر شمسيءَ جي عمر. جنهن سان, شروع کان. سان جي 
سڄي دنيا يي 
آهي. اها تہ اسان جي ڌرتي ماتا جي عمر کان, جنهن جي ”منيءَ” مان اسين 
ٺهياسيون, گهٽ پر گهٽ اڃا ب پنجوڻي. يعني ڌرتيءَ جي ٻ ڪروڙ صديون ت 
نظام شمسيَ جي ڏهھ ڪروڙ صديون عمر جنّي وڃي ٿي - ڏھ ڪروڙ صديون 
معنيٰ هڪ هزار ڪروڙ يا ڏه ارب سال! 

وقت جي انهن غيب پر گمر ٿيندڙ انگن جي آڏو. جڏهن مصر. بابل. آسير 
۽ سندو َ جي تهذيين جي عمر کي. جيڪا مس مس ينحن کان ادن هزار سا 
اڪ ال 5 ال 
نبِيءَ أابراهيمر ”خليل الآه” جي رڳو ٻ ٻ هزار قيل مسيح واري تاريخي طور ڄڄاڻايل 
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سال کي ڏسون ٿا. ۽ ان کان پوءِ حضرت موسيٰ جيڪو وري ”ڪليرر الله” هو 
ان جي اڳواڻيءَ ‏ 15 سو قبل مسيح ڌاري اسرائيلي خان بدوش ڏنار قبيلن جي 
مصر مان ڀاج کي ڏسون ٿا (۽ هُن جي ئي دور بر هتي اسان وٽ آريائي خان 
بدوش ڏنار قبيلن جا اهڑا ئي ڪٽڪ جڙهي آيا ها جيُن هُتي اردن درياءَ جي 
ٻنهي ڪنارن تى آباد مهذب دنيا کي اسرائيلىي ڪٽڪن پنهنجي خاص ”واحد” 
۽ سڄي ”عالم جي” خدا (جيهووه) جي صدد سان ۽ حڪر سان, تين هتي 
سندذو درياءَ جي ڪنارن سان آباد مهذب دنيا کي آريائي ڪٽڪن پنهنجي 
خاص ”واحد” ۽ سڄي ”عالمر جي” خدا (برهما) جي مدد سان ۽ حڪر سان 
رتوڃڇاڻ ڪيو. ڦريو لٽيو ۽ برباد ڪيو -). تہ آهي انهن جون ۽ " نهن جي” ٻن .ِ 
ٽن هزارن سالن جي ڪر عمر خدا جون ڳالهيون وقت جي انهن ڪائناتي ۽ 
انساني ”ابتدا” ۽ ارتقا جي پولارن جي متابلي پر بنھ ڪالهوڻيون ڪاله جون 
ڳالهيون پيون معلوم ٿين. 


پنهنجي ڪر جي ڇهين ڏينهن يا. هڪ تفسير موجب, هفتي کان پوءِ 
اٺين ڏينهن. خدا جيڪا پنهنجي خاص خلقيل ”هم صورت” ۽ ”همشڪل” 
انسان جي فائدي جي ٻي ڳاله ڪئي. سا هئي هن کي ڳالهائڻ سيکارڻ جي: 
قرآن شريف ب ساڳيءَ طرح ٻڌائي ٿو ت الله تعاليٰ ”00 
هن کي ”شين جا نالا” سيکاريائين, ۽ انسان جي ان نين ”عطا ٿيل” فوقيت 
سبب ٻي مخلوق تہ سموري پر ملاڪ سڳررا پاڻ ب هن جا فرمانبردار بڻيا ۽ 
سجدائى ٿيا. سائنسدان, انهيءَ سلسلي پر ٻڌائين ٿا تہ انسان ڳالهائڻ اڄ کان 
ڪي سٺ هزار سال اڳ شروع ڪيو. گهڻي قدر اهوئي اڳي وانگر اشارن سا 
مگ پر وڏي ۽ پيماني تي ۽ وڌيڪ هوشمنديءَ سان, ۽ ڪجه قدر آوازن 
وسيلي. ۽ آهستي آهستي. وڏين ڪوششن سان هو. ”ٻولي” يا ”ٻوليون” ٺاهي 
سگهيو ۽ کي سگهيو؛ ۽ انهن جي ”لکائيءَ” ء٤‏ "چپائيءَ” حو هنر ۽ صلاحيت 
ت أسين سج يج ب ت لکن سالن - جي ايڏيء طويل ارتقا پر بس ڪاله ٿي حاصل 
ڪري سگهيا آهيون. 


اهڙيءَ طرح. سمجه يا شعور يعني ضمير, فيصلي جو اختيار يعتي راءِ, 
ڳالهائڻ جي لياقت يعني ٻولي یا تقرير, ۽ لکڻ جو هنر يعني تحرير-اهي چار 
اهمترين نعمتون يا صلاحيتون آهن. جن جي آڌار تي انسان حياتياتي يا خالص 
حيواني ارتقا جي ”پڄاڻيء” کان پوءِ. نئينءَ. خالص پنهنجيءَ. انساني ارتقا 
(ذهني يا روحاني, تهذيبي يا اخلاقي ارتقا -) جي راھ سان ناك رن پيگهني 
آهي. حيوا ن کان انهن چين اوصافن جي امتيازي بنياد تي ئي. انسان کي 
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صتار ابا شور يا حيدا با خبراة ال آلزاڊ خران فاظق يا داد تا 
زبان, ۽ حيوان باقلم يا حيوان با ”آدب” سڏيو ويو آهي. اهي انسان جا گويا 
آهي ذاتي (شعور ۽ راءِ جا) ۽ سماجي (تقرير ۽ تحرير حا) اوصاف ۽ نهايت 
طاقتور هٿيار يا وسيلا آهن, جن سان هن ڪروڙين, اربين سالن جي ارتقا جو 
رخ بدلاگي ڇڏيو, ۽ بحا ۽ ان جي تہ معدنيات, نباتات ۽ خالص حيواني دنيا 
رانگ بنا جوا نشار نجه رت يا بظا بي قا ڪري. ڀتر نڪر وانگر, يا ڪرڙ 
ڪنڊي ۽ ڪک پن وانگر, يا جيت جڻئي, ڪيڙي ماڪوڙي يا بي سمجه, 
1 هڪ ٿي جاءِ تي. هڪ ئي حالت ۽ هڪ 
کي ڪينت ۾ رهي ڪري. پنهنجي بي جسائيءَ ۽ محتاجپقي جو نظارو بڻجي 
بيهي ۽ پنهنجي فنا جي جوڏس دعوت ڏيندو رهي, هن پنهنجي سامهون 
پنهنجي ترقيءَ جي اکٽ راهہ کولي ڇسڏي ۽ ان جا بي انت ڏس درشن 
(5]9601[15٣ع19)‏ قائمر ڪيا. ۽ هاڻي ان جي تهذيبي ۽ اخلافقي پرواز جي آڏون 
ڪائي رڪاوٽ رهي ۽ ن ان جي ڪا حد. ۽ ڇاڪاڻ تہ فقط ۽ ۽ فقط آهي جار 
اوصاف انسان جا هي بنيادي اوصاف آهن جيڪي هن جي ارتقا جي راه پر 
ٻيءَ جيوت کان وڌي اڳتي وڃڻ ۽ وڌندي رهڻ جا خاص ۽ فيصل ڪن وسيلا 
رهيا آهن ۽ اڳتي ب رهڻا آهن. انهيءَ ڪري انهن چسُن اوصافن جي استعمال 
جي آزادي - ضمير جي آزدي ۽ را ۽ جي آزادي, تقرير جي آزادي ۽ تحرير جي 
آزادي - جن کي انساني مهذب دنيا جون چار بنيادي آزاديون چيو ويو آهي. 
انهن جمُن آزادين کي اڄ انسان جي انفرادي ۽ گڏيل نجات ۽ ترقيءَ لاءِ اولين 

اهميت ۽ اٽل ضرورت جون آزاديون سمجهيو وڃي ٿو. 
مهذب انسان جي هنن پْصُن آزادين مان تقرير ۽ تحرير جون آزاديون 
(ٻوليءَ جي آزادي ۽ ادب جي آزادي) هڪ تہ سماجي آزاديون آهن - - ڇو تہ 
اانهن جي عمل ۽ اثر جو دائرو فرد جي ذات کان وڌي سماج کي پنهنجي احاطٰي 
پر آڻي ٿو- ۽ ٻيو ت آهي ٻ آزاديون ذريعا يا وسيلا آهن ضمير جي اظهار يعني 
ضمير جي فيصلي يا راءِ جي اظهار جا, ۽ انهيءَ ڪري انهن کي هڪ ٿي نالو 
يعني ”اظهار جي آزاديءَ” جو نالو ڏنو ويو آهي: ۽ ڇاڪاڻ ت ضمير ۽ راءِ جو 
ناتو انساني فرد سان آهي. انهيءَ ڪري ضمير ۽ راءِ جي آزادين کي ذاتي 
شخصي يا انشفرادي آزاديون چيو وڃي ٿو, ۽ ڇاڪاڻ تہ ضمير جي عمل ۽ راءِ 
جي قائر ڪرڻ جو ئي ٻيو نالو ”فڪر” آهي. انهيءَ ڪري انهن ٻن آزادين کي 
ب هڪ کي نالو يعني ”فڪر جي آزادي” جو نالو ڏنو ويو آهي. گويا بنيادي 
انساني آزاديون ٻ ٿيون -- هڪ ”فڪر جي آزادي” ۽ ٻي ان جي ”اظهار جي 
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آزادي”. ۽ ۽ ڇا ڪاڻ ت فڪر جي آزادي, فڪر جي اظهار جي آزاديءَ کان سواءَ: 
ڪا سماجي معنيٰ ڪان ٿي رکي. انهيءَ ڪري انهن ٻنهي آزادين کي ب گڏي 
هڪ ٿي اصطلاح پر بيان ڪيو ويو آهي- يعني. ”فڪر جي اظهار جي آزادي": 
۽ مهذب دنيا پر انهيءَ هڪ آزاديءَ کي ئي اڄ انساني شناس ۽ انساني امتياز 
جو نشان بلڪ واحد ثبوت سمجهيو وڃي ٿو. 


هن سلسلي پر, يعني انساني امتيازي نشان يا ثبوت جي تعميل جي 
سلسلي ۾. هڪ پي بنيادي ڳالھ ب نوٽ ڪرڻ جهڙي آهي: مذهبي اصطلاح ۾ 
ڳالهھ ڪندي. چُي سگهجي ٿو تہ جڏهن خدا انسان کي شعور يا ضمير ڏيئي, 
ان جي استعمال کان منع ڪئي., تہ هڪ تہ ان منع پر ئي انسان لاءِ ان جي 
عدوليءَ جو اختيار مضمر هو, ۽ ٻيو تہ ”شعور جي وڻ” (1001108# 01 )1٣6#‏ 
سان گڏ بلڪ ان کان پهريائين هن ”معاش جو وڻ ” (*0].] ]0 ۾خ17) انسان کي 
موجود ڪري ڏنو, جنهن جو مطلب هي؛ ٿيو تہ معاش جي موجود ڪري ڏيڻ 
کان اڳ انسان تي شعور جي استعمال کان روڪ وجهڻ جو حق خدا ٻ استعمال 
ڪر جات جهند. ۽ روڪ جي اعلان ڪرڻ کان پوءِ ب ان جو مڃڻ يا نت 
مڃڻ آدم جي پنهنجي فيصلي یا اختيار جي دائري پر رهيو. انهيءَ ڪري. 
انسان جي اڄوڪيءَ دنيا پر آهي جيڪي خداثئي ”اقنّدا راعليٰ” جى امين ۽ ان 
جي استعمال ڪرڻ جا داعي آهن یا پا ڻ کي حتدا رتا سمجهن, ان ال تن 
اسان کي اڄ فقط انهيءَ ابتدائي حيواني سطح تي روڪي بيهارڻو ٿي نہ آهي ۽ 
نان بنيادي انساني امتياز جي ”خدائي” رعايت يا ”انساني” مراعت کان يعني 
”فڪر جي اظهار جي آزديءَ "”کان ڪنهن کي محروم رکو آهي. پر جي ائين 
هو ڪرڻ ئي گهرن تہ ان لاءِ هنن تي ڪم از ڪم لازمر 12 
ڪر از ڪر ان جي حيواني ضرورتن يعني ”معاش حيات” (1-110 0 )7٣66‏ جي 
موجود ڪرڻ جو پهريائين بندوبست رکن! ٻيءَ صورت پر شعور جي استعمال 

جو اختيار جيڪو ”خدا انسان کي ڏٺو” ۽ انهيءَ طرح اهو ان جو ”ابدي ۽ ازلي” 
يعني فطري حق آهي. ٻيو ڪو ب هن جهڙو انسان هُن کان ان جي کسي وٺڻ 
جي اختيار جي دعويٰ نٿو ڪري سگهي. ۽ جيڪڏهن ڪو فرد, ڪا جماعت یا 
ڪا نظامت اهڙي دعوا صري تن ت اها ان جن داشرا رين ڪر غ بعدا اڻ 
بغاوت آهي. یا جئجي ت اهڙي ان جي دعوا يا حرڪت ان جي پنهنجي حيوانيت 
جو ثبوت آهي. واضح طور, سڌيءَ س: سنٿّينءَ ارضياتي ٻوليءَ 9 .يا وا 
خود ان جي پنهنجي انسانيقغي جو تنزل ۽ حيوانپي ڏانهن سوٽ سمجهي 
ويندي ۽ اهڙي هن جي حيواني ۽ حيوانيت پسند خيال يا عمل جو مقابلو ڪرڻ 
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عين انساني بلڪ خدائي فرض ٿي وڃي ٿو. 

هونسن تہ انسان جو هر انساني عمل هڪ سماحجي عمل آهي. پر خاص 
طرح فڪر جو اظهار بنيادي طور هن جو پذرو أنساني عمل ۽ پڏرو سماجي 
عمل آهي- جو تہ فڪر ۽ ۽ فڪر جو اظهار انساني امتياز بہ آهي ۽ انسانيت 
يعني انساني تهذيب ۽ اخلاق جو بنياد ب .يط کا مت جيڪا 
ب انسان ارتقا یا ترقي ڪئي آهي. اها انهيءَ ”فڪر جي اظهار” جي طنيل- 
يعني سماجي نقطي نگا؛ کا ن جچڱي ۽ خراب, صحيح ۽ غلط, مفيد ۽ مضر جي 
تميزي عمل ۽ ان جي مسلسل ”روايت” جي طفيل. فڪر جي اظهار سان ئي 
علم يا ڄاڻ جو گڏ ٿيڻ. ۽ هڪ فرد کان ٻي فرد تائين, هڪ نسل کان ٻئئي 
نسل تاڻين ن ان جسو پهچڻ ممڪن بنجي سگهيو ۽ ائين ”روایيت ۽ تاريخ" 
('(1115]01 81106 (11001]101) وحود پر آئي, ء ماضي حال جي ڪر اڃي سگهيو, 
يجلاا 33 
جاکوڙون ڪيون ۽ پاڻ قربان ڪيو. 

سوانحي احوال يا روايت, (جنهن کي ڪي عالم تاريخ سڏين ٿا.) انهي 
انساني ڄاڻ جي ذخيري يعني ماضيءَ جي فڪري ۽ علمي حاصلات جو زباني 
۽ تحريري روپ آهي. ۽ انهيءَ طرح انسانيت جي ارتقا, يعني انساني تهذيب ۽ 
اخلاق جي پرورش ۽ اوسر, لاءِ ان جي افادي اهميت ڪَلي ب آهي ۽ خصوصي ب 
۽ ان جي انهيءَ اعليٰ اهميت سبب ان جو بيان, ڪٿا يا حڪايت هڪ بيحد 
ذميداريءَ جو عمل آهي. ڪوة, وڌاءِ گهٽاءُ پَرَ پچار, پنهنجي پسورائي,. سج 
سان ٻيائي ۽ مقتصد جي ڪثافت ۽ هلڪائي - انهن شين جي هن عمل پر 
گنحائش ڪانهي. اهي شيون سوانحي روايت جي افاديت ت افاديت, پاڻ ان 
جي سخت ضررناڪيءَ بلڪ زهرناڪيءَ. جو باعث بنجن ٿيون. اهو سوانحي 
09-0 مٿا 
ساڙي ڇڏي. ائين تہ هر طرح ۽ هر نموني جو ادب - شعر, ڪٿا. ناٽڪ, 
ڪهاڻي. افسانو. ناول. فلسفو. تاريخ وغيره - انساني تهذيب جي اوسر ۾ 
”روايت” جو ئي ڪارج ادا ڪري ٿو, ۽ انهيءَ ڪري ان پر, يعني سڄي ”ادب” 
پر. ڪوڙ, بد ديانتيءَ ۽ چالاڪيءَ جي گنجائش ڪانهي. پر ڇاڪاڻ ت آتمر 
ڪٿائي روايت يا سوانحي احوال (زباني توڙي تحريريءَ) پر شخصي يا ذاتي 
سَنَد ۽ منسوبي يعني اکين ڏٺي, ڪنن ٻڌي ۽ ذاتي تجربي جي پُُتي ب شامل 
آهي: انهيءَ ڪري ان بر خاص طرح. ڪنهن ڪوڙ جو, ڪنهن هيٺ مٿانهينءَ 
جو, ڪنهن غرور جو, ڪنهن مڪر يا منافقيءَ جو موجود هجڻ ازخد خطرناڪ 
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آهي - بلڪ پنهنجي معاشري, وطن ۽ انهن جي آءِ پڻ ڪل انسانيت جي) 
مفاد ۽ مستقبل سان ان جهڙي غداري ٻي ڪا ٿي ئي ڪان ٿي سگهي. غلط 
فڪر, اٿيوري فڪر, يا بلڪل ئي خاموشيءَ بر انساني تهذيب ۽ اخلاي لاءِ 
هرگز ايتري هاڃيڪاري ن آهي جيتري هٿراڌو ۽ ڪوڙي فڪر ۽ ان جي گلٿيباز 
آتر ڪٿائي پروپيگنڊا پر. ان کي يونان جي عظير تاريخ دان, هومر, ”جهنمر 
جو دروازو” يو آهي بلڪ ان کان ب وڌ هولناڪ ۽ قابل نفرت سڏيو آهي ۔- هن 
جا اصل لفظ هي آهن: ”اه جهن جي دروازن کي ڌڪاريان ٿو., پر انهن کان 
وڌيڪ نفرت لاق مون لاءِ اهو ماڻهو آهي. جيڪو دل ۾ هڪڙي ٿو رکي ۽ 
زبان سان ٻي ٿو ٻڌائي.” : 

سنڌي ادب جي سوانحي روايت اڃا ايتري شاهوڪار نہ آهي. ان اهر 
افسوس ت اسين ان قسنر جي زهريلي ڪثافت, استثنائي صورت پر ٿئي سهي, 
ڪجه قدر موجود ضرور ڏسون ٿا .سا وٽ دا ر ٻين 
هند ب. ڪي ٿررا حثّر زبان, خود مفادي ۽ قومر ضروش سياسي قلمباز بہ 
موجود آهن. جن کي ”ضمير جي خداثي وڻ” مان ڪو توشو مليو ت وت 
مختصر ئي مليو. پر جن سڄيءَ پنهنجيءَ عمر جو انحصار رڳو ”معاش جي وڻ” 
( 01-118 *خ:1) تي ئي رکيو ۽ ائين گهڻي قدر رڳو حيوان جا حيوان ئي رهيا- 
اُنهڻ پنهنجي ابانيت انا آشتا. ننماڻي. اد دهسن ڪرفار تي بنه ڪين 
سوانحي طول-بيانين پر لڪائڻ بلڪ ساراهڻ جي ڪوشش ڪي آهي: تاريخ 
دان ”هومر” اهڙي ڪنهن ڪرم کي ئي هيڻن ۽ ويساھ وسوڙل ماڻهن آڏو حهنم 
جا دروازا کولڻ ۽ کليل رکڻ جو قابل نفرت ڪر سڏيو آهي. 

اسان جي بزرگ ميان محمد صا دق جي هيءَ َ اُتمر ڪهاڻي آٿاڻ ڪي 
ڏونگر ڏوريان” اهڙي ڪنهن آپيباز, ب-زباني ۽ طول طويل سوانحي انسئي 
500 90900900905 
باضمير انسان جي پنهنجي حال جي ڪهاڻي آهي. هن ۾ ڪنهن فرد جي یا 
فرقي جي گلا ڪانهي. ڪنهن جي خوشامد ڪانهي. ڪا خودنمائي ۽ 
خوديذيرائي ڪانهي. ڪا ناھ نوھ ۽ ڪا منافقي ڪانهي. سندي معاشري جو 
لڳ ڀڳ هڪ سَو سالن جو مذڪور, جيڪو هڪ غريب, پنهنجي خاڪ شُوريءَ 
جو پورهيو ڪندڙَ ۽ ڪڏهن ورچي نہ ويهندڙ. سڀ کان ۽ سڀ جو خير گهرندڙ, 
باهوش. حوصلہ مند, باهمت ۽ خوددار شخص, پنهنجي ذاتي مشاهدي ۽ 
تجربي مان سک يل ۽ پرايل/. جيترو ۽ جن اسان کي ٻذائي سگهي ٿو. تين ۽ 
اوترو اُهو احوال هُن اسان کي پنهنجيءَ هن ساديءَ سوديءَ, صاف ۽ مختصر 
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آتمر ڪهاڻيءَ پر ڏنو آهي. 

(ڪاش هيءَ آتمر ڪهاڻي پرريءَ طرح ايڊٽ ٿي. صاف ۽ صحيح طرح 
ڇپجي سگهي ها!) 

هن ڪهاڻيءَ ۾ قوم جي صالح ماڻهن جا احوال - هندن ۽ مسلمانن جا - 
جيڪي نيڪ نيت ۽ نيڪ عمل ھا ۽ قوم جي معاشي ۽ تهذيبي بحاليءَ ۽ 
ترقيءَ جي ڪر ۾ رڌل هئا, ۽ پڻ انهن ڪوتاهہ انديش. اڻ ڄاڻ ۽ بعضي 
پنهنجي پاڪبازيءَ جي هوڈ ۽ هوا ۾ ورتل جند ماڻهن جا بہ ضمنن ٿورا ذڪر 
اذڪار آيل آهن, جيڪي قوم جي تعليمي. معاشي ۽ تهذيبي پيشقدميءَ َ جي 
اد و. شعوري يا غير شعوري طور, رنڊڪ بڻجي ٿي بيٺا. 

هيءَ ننڍڙي آتر ڪهاڻي ايڏي خلوص سان لکيل ۽ ايڏيءَ معصوم پر 
سجاڳ دليءَ سان بيان ڪيل. سندڌي معاشري جي هڪ ڇپ ڃاپ ۽ نماڻائيءَ 
سان اٿيل ۽ اوتريءَ ئي نماڻائيءَ سان ۽ جپ جاپ مگر پنهنجيءَ پوريءَ توانيءَ 
۽۾ادل جي ٽونگريءاسان يڀ لا ليڪ تمنا من ير رکندي اڳڻي وڌندڙ ۽ منين 
اسڑندڙ اهڑي شانائتي ۽ شريف خاندان جي ڪهاڻي آهي. جنهن تي سنذي قوم 
۽ سنڌي معاشرو بجا طور فخر ڪري سگهي ٿو. 

۽ ان ڪهاڻيءَ پر جيڪي ۽ جيترا, جڏهن کان ۽ جيستائين هن خاندان 
جي سرخيل ۽ سرواڻ محترم ۽ مهندار, ميان محمد صادق پاڻ ننيا ننڍا قدم 
کنيا ۽ وڏا وڏا فاصلا طي ڪيا آهن. آڏا لڪ لنگهيا آهن ۽ ڏونگر ڏوريا آهن. 
۽ جنهن شعور ۽ جڱي مٺي جي پرگ پروڙ, ۽ پاڻ ارپيندڙ ڪوشش ۽ عمل سان 
پنهنجي زندگيءَ جو سفر اڃي طيءِ ڪيو آهي. ان تي هو پاڻ ب مطمن آهي ۽ 
ان لاءِ هو پنهنجي مولا جو. پنهنجي ملڪ جو ۽ ملڪ جي ماڻهن جو ب ممنون 
آهي. اح هو سڀ جو دعاگو آهي ۽ سڀ جي دعا جو طالب ب آهي. 

اهڑائي نيڪ ۽ نرالا ماڻهو انساني تهذيب ۽ اخلاق جي ترقيءَ جي رستي 
تي پنهنجي انساني شعور ۽ پنهنجي انساني ضمير ۽ انهن جي اعليٰ پسند ۽ 
اعليٰ عمل جا نشان,. بطور روايت جي. بين جي ڀيرويءَ لاءِ قاثمر ڪندا ۽ 
جديندا آهن. 

اهڑن ئي ماڻهن لاءِ جُي سگهبو آهي تہ هو ماڻهيو سکيا. ماڻهپي پر 
رهيا ۽ ماڻهپي لاءِ مثال ٿي گذريا۔ 

جڏهن کان انسان پر شعور آيو, جڏهن کان انسان جو ضمير جاڳيو, 
جڏهن کان انسان ڳالهايو, جڏهن کان هن لکيو ۽ پڙهيو - لکن جا لک سال ۽ 
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هزارن جا هزار ۽ سُون جا سو سال - تڏهن کان انسانيت جي ارتقا جي. انساني 
تهذيب ۽ اخلاق جي ترقيءَ جي اهائي صداقت. اهائي تاريخ. اهائي روايت رهي 
آهي! 

”نهين ٿن خاصن طرع تاريخ ختجي. اهڙي ڪا ڳالهہ ڪانهي: سن 


- محمد ابراهيمر جويو 
0 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 


)16( 


”بيلا گل پلاند 


(غزلن جو محموعو) 
اياز گل 
مهاڳ 


هر ماڻهو کاڌو کائي ٿو, ۽ گهر گهر پر اهو پڇچي ٿو. پر گهر گهر جي 
.- ت بہ ملڪ ملڪ جي کاڌي جو سواد پنهنجو ٿو مي - توتي جو 

جا ترڪيبي عنصر ۽ جز تقريبن ساڳيا هجن ٿا. 

غزل اصل پر عربي ادب جي صنف آهي. پر فارسي ادب ان کي ايتري 
قدر پنهنجو ڪيو. جو اهو پوريءَ طرح فارسيءَ سان ٿي مخصوص ٿي ويو ۽ اُن 
مان فارسيءَ جي خاص سڳنڌ اڄڻ لڳي. ساڳيءَ طرح اڙدوءَ بہ ان کي آيتريءَ 
پنهنجائپ جي حد تائين پنهنجو ڪيو. جو اڙدو غزل خالص اڙدو غزل ٿي پيو. 

سنڌي شعر پر غزل جي آمد ڪافي ڪجه پوئڀري ٿي. ۽ پهريائين تہ 
سنڌيءَ پر اهو ايترو تہ ڌاريو ۽ اوپرو لڳو جيسّن ڪنهن غير سنڌيءَ جي گهر پر 
پهريون ڀيرو ڀلو سيہُجي یا ٻيهون پچسن ۽ کاجن. ۽ اهو غزل نہ پر ”گونزل” 
سڏجڻ لڳو اڌ پڪو اڌ ڪجر, يعني محض هڪ بي سود ۽ بي سراد نقل. 

پر اج سنڌي غزل اهو ”گونزل” نہ رهيو آهي. خليفي ”گل” کان وٺي اياز 
”گل“" تائين - ۽ وج پر سانگي. قليح. ڪاظم. عبد. دلگير, عزيز, اياز, 
تا "راي شيب مت .اداد تثاڙ؛ ذدالنقار رانس, قا النحاه, 
خاڪي. تاج ۽ ٻيا- - اُسان جي نين دور جا ڪييُي سجاڳ ذهن ۽ زنده دم 
شاعر, غزل کي. پنهنجي تخليقي فن جي وسيلي طرر., قبولي ۽ پنهنجو ڪري 
سگهيا آهن. اڄ سندي غزل, پنهنجيءَ سندي ادا سان. اسان جو پنهنجو غزل 
بڅجي جڪو آهي. 

انگريزي شاعر, ورڊس ورٿ, شاعر جي ڏاڊي هڪ سادي ۽ ننڍي پر تز 
وصف ڏني آهي: ”شاعرڇا آهي؟ بس هڪ انسان, جو انسانن سان ڳالهائي 
ٿو... جنهن کي زندگيءَ جي روح سان. ٻين کان وڌيڪ. عشق آهي.” تنهن جو 
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پيلد گل پل ند ۾ 

مطلب تہ آهو سماج جيڪو پنهنجن شاعرن کي نٿو ٻڌي يا پڙهي. سو زندگيءَ 
جي مسرت ۽ معرفت. جيڪي تي عشق جا اوصاف هوندا آهن. ٻنهي کان 
محرومر ٿو رهي. .نهنج اع کي - خودانشُر 
نويسن جي ڀيٽ پر ب - اڄ گهٽ پڙهيو ٿو وڃي. يي :7 
ٿا. ۽ انهن سببن ۾ر ڪجه شاعريءَ جي پنهنجي ڪجسائيءَ ۽ بي تعلقيءَ جو 
ب سبب ٿي سگهي ٿو. پر انگريزي اهب جي تاريخ ان سلسلي پر اسان کي ٻيو 
ڪجه ب ٻذائي ٿي. 99990550590 
هوندو, اوترو اهو, خاص طرح. پنهنجي ٻوليءَ ۽ ان جي ادب کي اهميت ڏيندو 
۽ انهن پر پنهنجي زندگيءَ جو روح ۽ ان جي فضيلت ۽ آفضليت جي ضمانت 
ڏسندو. 1623ع کان 1664ع تاٿين.41 سالن جي مدت پر اگلندپر سندن تنب 
کان عظيم قومي شاعر, شيڪسپيئٽر, جا رڳو ٻ ڇاپا- سي ب رڳو پنج پنج سو 
ڪاپين جا- نڪري سگهيا هيًا! اُنهيءَ ئي دور پر. انگريزيءَ جي ٻىُي پنهنجي 
نوع جي هڪ منفرد ۽ لاڻاني شاعر, مٽن, جي جڳ مشهور طویل نظمر 
”بهشتُ- هٿان ويل" ()109 4:66 8:ة٣)‏ جون, 1667ع کان 1678ع ٤٤‏ 
جملي يارنهن سالن پر, فقط ٽي هزار ڪاپيون کپي سگهيون هيون! پوريءَ هڪ 
صديءَ کان پوءِ, ڊاڪٽر جانسن, ... نهني ڪتاب ”انگريزي شاعرن 
حون زندگيون" (150615 1501811911 116 ]0 1«68,] 116) پر, ان صورتحال بابت 
لکندي. ٻڌائي ٿو تہ ”ڪتابن جي طلب ملٽن جي ڏينهن پر اها نہ هي جيڪا 
”1 ٹي آهي. تڏهن. پڙهڻ کي وندر ڪونہ ٿي سمجهيو ويو۔ نہ واپارين ۽ ن 
اڪثر معزز ماڻهن کي پنهنجي جهالت تي ڪا ڦڪائي ٿي محسوس ٿي. زالن 
کي انهيءَ دور پر ادب جو تہ ڇا, رڳو لکڻ پڙهڻ جو بہ ذوق ڪون هو, ۾ ات 
وري هر گهر پر ڪو ڪتابن جو ڪٻٽ موجود ٿي ڏٺو...” اهي انگلنڊ جون ٽي 
سو سال پراڻيون ڳالهيون, افسوس, اسان وٽ اڄ بہ گهڻي قدر آئين ٿي موجود 
آهن, ۽ بلڪل آکين اکين سان ڏسجن ب پيون - جيتوڻيڪ انهن ۾ هاڻي ڪجه 
ڪجه اميد افزا ڦيري اڃڻ جا آثار ب نمودار ٿيا آهن. 

تازو. ٻ چار مهينا ٿيندا تہ بي بي سيءَ وارن کان ڪنهن سوال ڪيو هو 
تہ ”اوهين پنهنجي ملڪ جي سڀ کان بهتر ڪهڙي ڳاله يا خوبي سمجهو ٿا؟” 
سوال جو جواب هنن ڏنو تہ ”هڪ ڳالهہ نہ پر ٻ ڳالهيون - هڪ., اسان جي 
ٻولي. جنهن کي اسان هيترو ٺاهيو, وڌايو ۽ پنهنجي ساھ جو ترجمان بنايو َ‫ 
آهي. ۽ ٻي. اسان جي سماج پر سدا گُلندڙ آزاديءَ جي هرا. جنهن ۾ اسين 
هيترو سک ۽ سوڀيا جو ساھ كڻون ثا!” ڪاش. اسين بہ پنهنجي لاءِ ڪڏهن 
ٿين جي سگهون. بهرحال, ان ڏس بر اسين. سڀ گڏجي توڙي هڪ هڪ ٿي. 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حند 2 

ڪوشش ت, ڪنهن ب حالت پر, هر وقت ڪري سگهون ٿا 

زندگيءَ ۾ سک, سوڀيا ۽ ساجه آڻڻ ۽ ان کي ثمر بار, پُر مسرت ۽ 
مّرنمر بنائڻ لاءِ ان سان عشق ضروري آهي -- ۽ شاعر, جن جو زندگيءَ سان 
ٻين کان وڌيڪ عشق هوندو آهي. تن لاءِ هڪڙي اهل دل شخص. اوٹشانسي 
((511008]11655“()) جو چوڻ آهي, 'جيڪو پاڻ بہ شاعر هو (ء۽ انگريز هو, ۽ 
ورڊس ورٿ جو ئي همعصر هو) ت 

”اسين (شاعر) موسيقيءَ جا خلقيندڙ آهيون, 

”۽ اسين خوابن جا خواب لهندڙ آهيون, 

”هيڪلا سامونڊي ڪنارن سان هلندڙ, 

”۽ اڪيلا نهرن جيي ڪنارن تي ويهندڙ, 

”دنيا وڃائڻ وارا ۽ دنيا کي هٿان ڇڏيندڙ, 

”جن تي اڪثر رات جي پوئين پهر اٻاڻڪو چنڊ جمڪندو آهي - 

”پر پوءِ ب. اسين چوريندڙ آهيون ۽ ڌوڏيندڙ آهيون 

”دنيا جا, هر حالت پر ۽ هميشہ - ثابت ائين ٿيل آهي.” 

هي سنڌي غزلن جو دلڀذير ننڍو مجموعو اڄ اسين اهڙي ئي هڪ 
پنهنجي اسرندڙ, زنده دل ۽ سجاڳ ذهن شاعر جو. پيش ڪري رهيا آهيون, 
جيڪو زندگيءَ َ جي روح سان, اسان مان گهڻن کان وڌيڪ, عشق رکندڙ آهي. 
۽ موسيقيءَ 9 آهي (جيڪا ڪا موسيقي غزل جي وسيلي بہ خلتي 
سگهجي تي -) ۽ جيڪو اسان جي آئيندي جي خوابن جا خواب لهندڙ آهي. ۽ 
آهي اساڻ ٿي دلتن لفظن ير رڊاتي ٿڍ, تہ جيُن اسان جي دنيا پر بہ ڪا 
هلچل پيدا ٿئي ۽ ان پر ب ڪا اٿل پل اچي سگهي ۔۔-- 


”هي؛ جو ڪجه ڀي آ٤ٌ‏ لکان ٿو, ڪنهن تي ڪو احسان ن۔ آ. 
”ڌرتيءَ جو ڪرو قرض | جيڪو., اٌُ ڄڪائڻ جاھيان ٿو: 


”گمر تي جنهن پر ڊهي وڃن سڀ گهگه۔ انتارا نفرت جا. 
”پيار جا اها روشن روشن ديپ حلشڻ جاهيان ٿو.” 


(”پيلا گل پلاند ۾ر". 1980ع . ص 13) 
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پيلد کل پلا ند ۾ 


”ذرتي! توسان لوان لهندا. منهنحاحذبا هن ساماڻا“. 


”هان ن_ ھاريو, ور ور ٻاريو, واءَ ۾ر جيڪي ديپ اجهاڻا!” 
(”پيلا گل پلائد پر ”. ص 17) 


”جگ ۾ پيار ورهايو, لاهيو., ذهن مٿاران نفرت جو زنگ! 


”منهتحو بند اتان تي جاري, جنهن هنذ دنيا وارن دنگ, 
تنهنجون سوچون سرها گُل. جن جو پنهنجو رنگ ۽ ڍونگ.” 
(”پيلا گل پلائد پر”. ص 24) 


هاڻي اهو پڑهندڙن تي ڇڏيل آهي ت اياز ”گل” جي هن غزلن جي ڪتاب 
هي ڪي نهجو اڪن نين نهن ان هر اع راي من او 
ڪهڙو يف يئا ذهن يا دل حو ڪهڑو ڪو 
خواب ڏسي ۽ پنهنجو ڪري سگهن ٿا - ڇو ت 


00 


اياز ”گل” اسان جو نوجوان ساٿي آهي. شروع 1959ع جو سال سندس حدم 
جو سال آهي. اڃا پڙهي پيو. هيستائين هن ”سوچون, سرها گل” (تاج جويي جي 
سُراڪت پر). ”گل ۽ تارا” (ٻارن لاءِ شعرن جو مجموعو) ۽ هي؛ ”پيلا گل بلائد 
پر” (غزلن جو مجموعو)-۔ ٽي شعري ڪتاب رڄيا. ڇاپرايا ۽ شايع ڪيا آهن. 
هي؛ ڪتاب ب. هڪ هزار ڪاپين جي پهرئين ڇاپي پر پاڻَ پنهنجي خرج تي 
ڇاٻرايو اٿس. اسان جي "سهڪاري ستگت ” کي. شايد ”ڏنڊ” طور يا ”نذراني” ۾. 
هڪ سر ڪتناپيون سنگت جي ميسبرن پر ورا هائڻ ۽ اخبارن ۽ رسالن وغيره کي 
تبصري لاءِ ڏيڻ واسطي. تحفو ب ڪري ڏيندو. جنهن لاءِ أآئسوس, اسين سندس 
نلها ٿورائتا ئي ٿي سگهنداسون. اسان وت اسان جا نسر نويس ۽ شاعر اجهو اآئين 
بنان سود نثرڪاريءَ ۽ شعرڪاريءَ ۾ وڏيءَ مدت کان مصروف آهن. هاڻي ت 
زربازن بہ ”بنان سود” زرڪاري شروع ڪي آهي - البت ان م کين سندن زر ب 
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حترظ ۽ سرد کاڻ ڪجه ”ٿيري انلي ھن بہ يڪ تي سعلوبر ڏئي. پر اساڻ 
جي نُرڪارن ۽ شعرڪارن جي ذهن جا املهہ موتي ۽ انهن جي روح جا اعليٰ 
امنگ ۽ زخميل جگر جا خونيار لال ۽ جواهرپارا تہ ائين بنان سود ۽ پڻ بنان 
”ني“ جي روليا تا رهن - نہ فقط رولبا, پر خاص طرح سنڌي اعليٰ شعر تہ 
ضبطيءَ جي بي نُور ۽ ڪٺور قبرن ۾ وقت بوقت دفن بہ ٿيندو ٿو رهي - يا ان 
کان کي وڌ ٻيءَ ڪنهن آپدا جي ڊپ پر اهو شاعرن جي دلين ۾. بياضن پر يا 
نوڪ قلم تي ئي گھُٽبو ۽ ٻوساٽبو. سڪندو ۽ حال کان بيحال ٿيندو پئي رهيو 
آهي. اسان جي يارن جي خاص الخاص سماوي تهذيب جي معيار جي بلندي اها 
آهي. جيڪا چوڦير عالم پر غوغائبي ۽ ثوتاربي ٿي رهي. ٻولي ۽ ان جو ادب ۽ 
آزاديءَ جي جيءَ جيار هوا - اهي ٻ شيون ٿي. بي بي سيءَ جي تبصره نگار جي 
لفظن ۾. ڪنهن انساني سماج جون ”بهتریين شيون" یا ”بي مشل خوبيون” 
هونديون آهن. اسان جا نر نويس ۽ شاعر انهن ٻن شين جو قدر ڄاڻن ٿا. ۽ 
پنهنجي منهن ۽ پنهنجي وس آهر هو ئي انهن کي دراصل اپائين ۽ تاتين بہ ٿا- 
پر ان لاءِ هنن کي اڪثر ڪيڏي ن وڏي قيمت ڏيڻي ٿي پوي! بهرحال, هو پوءِ ب 
سرشار ۽ غني آهن. ڇو تہ زندگيءَ جي معرفت ۽ مسرت هنن جي آهي ۽ هوئي 
آهن جيڪي ”دنيا کي چورين ٿا ۽ دنيا کي ڌوڏين ٿا - زماني ۽ ان جي تاريخ پر 
ثابت اٿين ٿيل آهي.” 

ان اآ سنج نصيسسب 
پجججٽ يور لكسسن, 
بي ۽ ختيون ٻڎهن, 
وجج اڏا ۽ ]سل 
ڄا تت ڪ|(اارونجهرجپل! 


(”سوچون سرها گل”. تاج ۽ ايازگل٫.ص‏ 21) 


اياز ”گل” کي اسين پنهنجو اهڙو ٿئي هڪڙو ”اٽل ۽ ارڏو” شاعر سمجهون 
ٿا. ۽ پنهنجي پوري قرب ۽ سنيهھہ سان کيس ”خوش آمديد” جُون ٿا - ڇو تہ 
هو اسان جو نوجوان شاعر آهي. هن جا 65 غزل هن مجموعي ۽ پڙهندڙن جي 
آڏو پيش تيل آهن. ۽ پڙهندڙ ٿي. بهرحال, هن جي اُن تازه دم تخليقي 
ڪاوش جا پارکو ۽ ملھهہ ڪٿيندڙ آهن. ۽ اسين دعوت ب انهن کي ٿا ڏيون تہ 
آهي هي غزل پڙهن ۽ انهن جو قدر ڪن. 
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يلا گل پلا ند ۾ 

اياز ”گل” جهڙا نيڪ دل. ارڏا, عوامر دوست شاعر, جيڪي ”هيڪلا 
سامونڊي ڪنارن سان هلندڙ, ۽ اڪيل نهرن جي ڪنارن تي ويهندڙ“ هوندا 
آهن. ۽ ”جن تي اڪشر رات جي پوئين پهر جو اٻاڻڪو چنڊ چمڪندو آهي.” 
دراصل. پنهنجي لاءِ ٻيو ڪجه اسان کان يا ٻئي ڪنهن کان ڪون ٿا گهرن. 
هنن جو من گهرندو آهي تہ فقط هڪ ٿي شيء گهرندو آهي تہ اسين هنن کي 
سمجهون ۽ هنن جا خواب پنهنجا خواب بغايون - ۽ هنن جي اداس., تنها روح 
جي جاهنا ب. ۽ سا سندن پنهنجي ديس واسين لاءِ, هڪ ٿي هوندي آهي ت 


کیت پ۾ر سنگ بجسن, رنگ رڃن, انگ مجن,. 
پيار جا پيغام کڻي, ڪانگ اڃن. مج مچجن, 
سونهن سينگارَ ڪري, ميت وري مهر ڪري,. 
تال هي ديس نسري, ڏاڍ ڏري. ڏاڍ مري! 


سح اوجوئي رهي. سور سهي. ڪين ڊهي. 
سح جيان سنڏو آمر, تار وهي. ڪين لهي. 
رج جي اڃ مري. پار ڀري, تر پسري, 
تثٿالهي ديس نري. ڏاڍ ڏري. ڏاڍ مري! 
شال هي ديس نري. ڏاڍ ڏري. ڏاڍ مري! 
(”سوچون سرها گل"”. ص 18) 
اسين سڀ ب اهو ئي چاهيون ٿا شاعر اسان جي خاموش دلين جا آواز آهن 
- هو زندگيءَ جي ساھ جا ترجمان ٿين ٿا اڃو تہ انهن جو قدر ڪريون. انهن کي 
پڙهون. انهن جي ٻوليءَ کي سمجهون ۽ انهن جا خواب پنهنجي دلين جا خواب 
بغايون, ۽ انهن کي ساڀيان ڪرڻ لاءِ ڪجھ ڪريون, ڪجه سور سهون -- 
ڪڏهن ڪان سُئي ت ڪا سگهي گڏي سڄڻين! 
(تاهھ) 


- محمد ابراهيم حويو 
0 ع 
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(17( 
” ڳالهيون كوٺ ڍِتن ڃؤن” 


(دفتر زندگيءَ جا) 


هي؛ ڪتاب ”ڳالهيون ڳوٺ وڻن جون” اسان جي دور جو هڪ اهر ڪتاب 
آهي. گذريل تقريبن ڏيڍ سو سالن جو عرصو سنڌي معاشري لاءِ عربي ۽ 
تهذيبي بالادستيءَ کان قدم بقدم آَجائيءَ. ۽ ان جي پنهنجي 
وجود, پنهنجي ذات, جي وڌندڙ شعور ۽ جوهر شناسيءَ جو عرصو رهيو آهي. 
حيتوڻيڪ هيءُ عرصو, وري ب, سندي معاشرو ڌارينءَ تهذيبي بالادستيءَ کان 
پوريءَ طرح آجو نہ رهيو, پر هن ڀيري جنهن حڪمران تهذيب سان ان جو واسطو 
رهيو, اها اڳِيُن زوال يافتہ ۽ پاروٿين بالادست تهذيبن جي ڀيٽ ۾ هڪ حدت 
پسند ۽ ڪشاده ذهن تهذيب هي ۽ انهيءَ ڪري ان نہ فقط پنهنجي تازه دمر 
غلر ۽ اذت ڇا دزوازا سنڌي نعاضري لا قليل رئيا ۽ اين پنهنجي سس 
جديد عالمي تجربي جي حاصلات کي استفادي لاءِ ان جي آڏو آندو, پر ان جي 
پنهنجي تهذيبي اظهار ۽ سماجي فرروخ لاءِ ان جي ٻوليءَ کي بنيادي ذريعو 
تسليمر ڪرڻ سان ان لاءِ علمي ۽ ادبي ميدانن پر ۽ پڻ زندگيءَ جي ٻٻُي هر 
شعبي پر ان جي ذاتي اقبال منديءَ ۽ پاڻ ڀرائيءَ جا موقعا پيیدا ڪيا ..( 
سلسلي پر پوءِ سنڌيءَ ۾ تعليمي زبان طور, وڏو تعداد خاص طرح جديد 
علمي ڪتابن جو تيار ٿيو: اعليٰ ادبي ڪتاب - شاعريءَ جا ۽ نر جا 5 
ٿيا. ڪش ترچما ٿيا: سنڌي رس الخط رجود پر آين سنڌي تاڻيپ ايجاد ”ٹی 


۽ ڇاپخانا قائر ٿيا. سنڌي ثاظيپ رائيت ڻهيو ۽ سَنڌي غارٿ هڻنڊ ابجاد : 
جُڳن کان لڪل ۽ وسري ويل قديم آثار ڳولي پنهنجا ڪيا ويا. ۽ صدين کان 
محفوظ صدري روايٽون دل جي ڪن سان ٻڏيون ويون ۽ انهن جي عظمت ۽ 

حڪمت کي ساھ سان سانڍيو ويو. ۽ ٿن سنڌي طمائيرين پنهنجن باداتي 
نگاهہ وڌي. پنهنجي ماضيءَ کي ڄاڻڻ - ان تي خوش ٿيڻ ۽ پڻ شرماكڻ - 
شروع ڪيو, پنهنجي حال جو جائزو ورتو ۽ آئيندي جا خواب لتا. ۽ اهڙيءَ 
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طرح تاريخ پر هڪ پاسي ان پنهنجي وٿ جي ڪٿ ڪئي ۽ ٻئي پاسي دنيا جي 
قومن پر پنهنجي جڳگهہ تلاش ڪندي. پنهنجي لاءِ زندگيءَ جي ڪنهن ننش. 
ڪنهن ڍنگ, ڪنهن رخ جي مقرر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. قومي خود اُگهيءَ 
جي هن علمي. ادبي ۽ تحقيقي مهم ۾ . ڪيترن پنهنجن ٻين لاق ۽ فائق همر 
قوم عالمن. اديبن ۽ محققن جي صف پر بيهي, هڪ منزل تي. راشدي برادران 
بہ پنهنجو ڀرپور حصو ادا ڪيو - ۽ ان پر هن ڪتاب جي صاحب. اسان جي 
محر دوست ۽ بزرگ, میان حسامر الدين. جي سٿيا ۽ سر سيتائي, ثابت 
قدمي ۽ مستقل مزاجي ت, اج ب سنڌد جي علم, ادب ۽ تحقيقَ جي دنيا ۾ مر هڪ 
سڌانت سروپ روشن مشعل شمارجي ٿي. هيء؛ سندن ڪتاب ”ڳالهيون ڳوٺ 
وڻن جون", جنهن پر سندن عرق ريزيءَ جو جست جست ۽ ٽڙيل پکڙيل. پنحاھ 
سالن جي لاڳيتيءَ مدت جو پڪل ۽ پيش ڪيل ثمر (1930ع پر لکيل ”محمد 
عارف ”صنعت”" شڪارپوري” کان 1980ع پر لکيل ”نٽي پر تصنيف ۽ تاليف 
جو حائز و تائين) گڏ ڪيل آهي. سندن ان لڳاتار ۽ اڻڻڪ فڪري ڪاوش جو 
هڪ پذرو رڪارڊ آهي, ۽ ان پر سنڌ جي اُن تقريبن ڏيڍ سو سالن جي طويل 
خود آگهيءَ جي مهم جو عڪس ب پڙهي سگهجي ٿو. 

تازو مون هڪ هن پڙهيو ت بلغاريہ ملڪ جي دارالحڪومت جي قومي 
نشانن واريءَ ڍال تي هي قول اڪريل آهي ت ”هيءَ ( رياست ) وڌي ٿي. وڏي 
تُّي ٿي. پر پوڙهي ڪان ٿي ٿئي.“ بلغاريا جي رياست کي قائم ٿي 1300 
سال ٿيا ۽ هن سال ان پنهنجو 13 - سمُون سالگرھ ملهايو. دنيا جا ٻيا ڪيئي 
ملڪ ۽ انهن جون رياستون ب شايد اهڙي ڪا دعوا ڪري سگهن ٿيون ۽ ڪن 
بہ ٿيون. .هس ۽ پڻ حقيقت٫‏ اُنهيءَ 
ڳاله جي ابتڙ آهي. ت پوءِ اها قومن ۽ رياستن جي ڪڏهن پوڙهي نہ ٿيڻ جي 
دعوا ڇو ٿي ڪئي وڃي! اها ب حقيقت آهي ت ت هر ”شيءِ وقت سان گڏ هلي ٿي. 
نہ تہ وقت ان کي هلاڻي ڇسڏي ٿو.” ۽ ڪيتريون رياستون ۽ قومون آهن. جي 
وقت سان گڏ ن هلڻ سبيب, يتان ڪجي: رستي کان هٽي. کم 
ڪري, .مي ون يون .نان نهن اسان جي سنڌذ ۽ سنڌي تهذيب ب اها 
دعوا ڪري ٿي تہ اُها. ڪي سَر تہ ڇا, ڪيتي هزار سال قدير آهي! تہ ڇا, 
سنڌ ۽ سنذي تهذيب ب وڌي آهي. وڏي تي آهي. پر پوڙهي نہ ٿي آهي؟ ۽ 
واقعي. پوڙهپڻ کان پوءِ شين جو خاتمو ب ت لازمي آهي! هڪڙي انگريز شاعر 
جا لفظ. انهيءَ سلسلي پر, صون پڙهيا. جيڪي ڏاڍا سوچڻ ۽ دل سان لائڻ 
جهڙا لفظ آهن. پنهنجي ملڪ انگلنڊ ۽ پنهنجي قوم انگريز بابت اهڙي ئي 
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”ڪڏهن پوڙهي ‏ ٿيڻ” جي ڳالھ ڪندي. هن دعوا ڪئي 
,011111" 0 ]5016 16 19 18110 '(111 01 8101 1116" 
...1127 1163 1 511111156 613 8 ڂ6 10“ 
1115101۱ 01 #0۱/886 116]) ع11141 0آٴ 
5-51 19611911161 8 1111011811 

(”منهنجي ديس جي مهما, ان جو جلال, ان جي جوانيءَ جو راز آهي- 
هر نئين سج, ان جي نگاھ هڪ نئين افق تي پوي ٿي.. 

۽ تاريخ جي بحر تي ان جو سفر, 


هيءَ نئين سج نين افق تي نگاه, هي زندگيءَ جي سفر جو, سدا بهار 
جي ترنگ پ۾ر, جاري رهڻ - واقعي وڌڻَ ۽ وڏي ٿيڻ. پر پوڙهي نہ ٿيڻ. جهڙي 
ڳالهہ آهي: قومي خيال کان ۽ پڻ انشرادي خيال کان ائين آهي. ڇاڪاڻ تہ 
ٻنهي حالتن پر وقت سان اٽوٽ ناتو قاثر رهي ٿو, قوم جو تہ پذري پٽ, پر 
فرد جو موت کان پوءِ روحاني (فڪري. ذهني. تهذيبي) ورثي سان ڀائيوار 
هشڻ جي صورت ۾ر. .َڈ ئي انداز ۾ ساڳئي ملڪ بلغاريا جي خان 
اومرتاغ (814 -831ع ) جو ڇڏيل پيغام اج بہ سمجهي سگهجي ٿو:”حافظي 
کي موت تي فتح حاصل هُڻ کپي. انسان سٺي زندگي گذارڻ جي باوجود مري 
ٿو وڃي ۽ ٻيو انسان جنر ٿو وئي - پوءِ جي جن وٺڻ واري کي اُهو ياد رکڻ 
10 99 0[ 
هيءَ ”سدا موحود بسنت رت ۾ر” اڳتي وڌندڙ زندگي, فقط ۽ فقط آزاديءَ جي ن 
زندگي یا آزادي لاءِ جدوجهد جي زندگي ٿي سگهي ٿي. ڇو تہ اها ئي ٻُر 
اعتماد ۽ پُر اميد زندگي آهي ۔- ۽ فرد جي توڙي قومر جي ”جوانيءَ جو راز" 
اهوئي آهي. .ڻڪ پر آئين ٿو اڃي ت اُنهيءَ سدا جوان (- انهيءَ ڪري. سدا 
حيات) زندگيءَ جي گولائن ۽ سيڪڙات تن لاءِ آزاديءَ جي سکيا هي اد 
سُورائتي سبق پرائڻ بلڪ سوريءَ سزاوار ٿيڻ کاڻ سواءِ ٻيو ڪو رستو ٻہ 
ڪونهي - ڇو ت آزادي يا آزاديءَ لاءِ قرباني کي هڪ بيمار قوم جي روح کي 
اعتماد ۽ اميد سان آباد ڪري ٿي. آزادي ئي ان کي انهن سڀني آزارن مان 
ڇڏائي سگهي ٿي. جن ٻر اها هر وقت قاسندي ۽ سڄو وقت لڇندي. ڦٿڪندي 
رهندي آهي- آزادي ئي آهي. جا غلاممر قوم جي سڀني سورن. سڀني آزارن جو 
پختو ۽ پورو علاح آهي. غلاميءَ پر قوصون پنهنجن آزاد اديبن, عالمن ۽ 
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محققن کان محروم ن هونديون آهن. ۽ آهي ئي هوندا آهن, جيڪي قوم جي 
اج جو رشتو ان جي ڪاله سان ڳنڍي. ائين ان جي حافظي کي جاڳائي, ان جي 
اجتماعي تشخص کي اجاگر ڪندا آهن. آزاديءَ جي بشارت سان ان ۾ نسُون 
ساھ وجهندا آهن, ۽ ائين ان جي تاريخ لکندا ب آهڻ ِ تاريخ بنائيندا ب آهن. 

تاريخ کي. يعني وقت کي. حقيقتن کي قائمر ڪرڻ ۽ بدلائڻ جي وڏي 
ورت آهي: سماجي نقطي نگاھ کان, تاريخ يا رقت جي اها قوت انسانن کي 

ٿي استعمال ڪرڻي آهي ۽ انسَاڻ ٿي استعمال ڪن ٿا. ابقدا کان ام تاڻين, 
اتتناڻ نهنج ٻڄي زند مي ءِ آڻ برن خقيفتون اين ردايزڻ آهن تار ڪيون 
آهن ۽ بدلايون آهن. .لا هن جي پنهنجي سج ۽ پنهنجي خيال ئي هن کي 
هر ڪرامت ۽ هر قدرت جو ڪر ڏنو آهي. خيال ت ئي آهي. جو تقدير جي أنذ ۽ 
پاڻ زوراڻيءَ خلاف سيڻو سڀز ٿي بيهي ٿ وء ان کي بدلاكي ٿو: قبضي ۾ رکي 
ٿو ۽ ڪر آڻي ٿو. هونسُن تہ تاريخ جا اڻ ڳڻيا ۽ انيڪ سبق آهن, جيڪي 
انساثن کي اها سيکاري تي. ۽ ان جي سبتقن جي اها ڪثرت ۽ انيڪتا ٿي. 
هيڪر ت, ڪمزور ۽ تابع قومر کي منجهائي ۽ ملول ب ڪري ٿي ڇڏي - 

پر تاريخ جو مطالعو. بهرحال. غلام قوم لاءِ بيحد اهم ٿُي ٿو. ڀڇاڪاڻ 
تہ اهو ان کي هڪڙو سبقن جو سبق - قومي ٻڏيءَ جو سبق - سيکاري ٿو, ۽ 
وڏي ڳاله تہ ان کي ان جو بنياد ب مهيا ڪري ٿو ڏئي. جنهن بنياد جي ان کي 
گهڻي ضرورت هوندي آهي. محڪر ۽ وقت جي پاتار پر کتل ڪو خيال کي 
هوندو آهي. جيڪو خاص طرح ڪيل انسانن, صردن ۽ عورتن,. ۽ سڄين 
قومن, کي تختي جو. ترهي جو, سالم ٻيڙي جو ڪر ڏيندو آهي. جنهن تي هو 
وقت ۽ حادثي جي آرَ تي ترندا آهن ۽ ان جي اجهاڳ رَه مان نڪري اڳتي 
ٿيندا آهن. اهڑو ڪو بنيادي ۽ وقتائتو خيال. اهڙي ڪا محڪر قومي شناس 
۽ سمڪ ب انهن کي سندن تاريخ جي مطالعي مان ملندي آهي - تاريخ, جنهن 
کي جڳَ مشهور تاريخدان, ايڊورڊ گين. 5 “0608016 8 01 091019118 8٣7601‏ هه 
216 (” ڪنهن قوم جي تقدير جو وسيع مانڊاڻ”) ٿو سڏي - ۽ پوءِ هو اهو 
ڪحي ڪندا آهن. جو باندي انسان تاريخ جي هر دور ۾ ڪندا آيا آهن ۽ 
جيڪو باندي انسانن جو بنيادي ۽ جنمي حق آهي. هڪ هٽ 
والٽ وتمشن. ”او بغاوت جا ازل کان موجود مخفي حق!” حّي. پا ڻ ڏانهن ۽ 
دنيا جي باندي انسانن جي واهر لاءِ, پڪاريو آهي. 

انگريزن سنذ کي آزاديءَ کان محروم ڪري. ان کي پنهنجي آزادي پسند 


162 


ڳائهيون ڪتٿابن جون - جلد 2 

رواين کان واقف ڪيو. يورڀ تيسين پنهنجي جديد تاريخ جي راه پر پنج 

بنھ اهم ۽ وڏا قدم کكڻي جِڪو هو., جن ان جي قومن کي سج يح ب ت سرخاب 

جا پر لڳائي ڇڏيا ها ۽ آهي دنيا جي قوصن پر سرخروتيءَ ۽ انهن جي 
راه لاءِ تيار هيون. اهي بنح قدم انساني ارتتا جا ڪي جهڙا تهڙا قدم 
بہ ڪون هئا, پر واقعي اهي غير معمولي. بلڪ عصر آفرين قدم ها - ڇو تہ 
انهن سان يورپ کي. نين سر. تاريخ جي. وقت جي. اها قوت حاصل ٿي جڪي 
هئي. جنهن سان ان جا ماڻهو يا ان جون قومون حقيقتن کي بدلاڱي بہ ۽ قاثمر ب 
ڪري ٿي سگهيون .نا اهي قدم هي هئًا : سجاڳي 1400 , 1102110155411602)- 
((15000 .ينڌ (1500-1600[ .14210111111011) . مت الاب )1٣01191171481‏ 
186٣0101101, 1600-1700(‏ آمريڪا جي جنگ آ زادي =- 1776ع, ۽ فرينج انقلاب 


- 1789ع. . گي ءَ جي تحريڪ, جنهن کي ”ذهني انقلاب جي تحريڪ” ب 
سڏجي ٿو. تنهن يورپي معاشري جي آڏو انساني فڪر ۽ عمل جا ٻ مسمُّلا حل 
ڪيا: : رون مستُلو هيءُ هو ت علمر, ت ‏ ڙآ ارضي هو 
يا سماوي. ۽ چيو ويو تہ علم ارضي هو. جو ڪجه ب علمر سماويہ ٿي چيو 
ويو. ان جو مند ب انساني ذهن هو. ۽ ”اندر جي ٻوجه” (1101011ا)!1]1) بہ سان 
جي اندر جي ٻوجه ئي هئي. ٻيو مسمُلو هو تہ انسان ارادي ۽ عمل پر مجمبور 
هو يا مختار, ۽ جيو ويو ت مختار هو - انهن جي نوع يا داگري پر جا ڪجه 
انسان جي مجبوري هئي. ان کان آزاد ٿيڻ جا امڪان ب انساني قسم جا هكا ۽ 
انهن جي استعمال جو معاملو ب انساني معاملو هو. سجاڳيءَ جي هن تحريڪ 
يورپ جي معاشري کي جا اخلاقي قوت عطا ڪئي. سا ٻٽي قوت هئي ۽ اها 
هي انسان شناسيءَ (11111118111511) ۽ ۽ فردشناسيءَ (1001111811511) جي قوت. 
ان کان پوءِ, یا ان سان گدوگذ, ”اصلاح” ...هن کي ”مذهبي انقلاب” 09 
ويو آهي. تنهن وري يورپ جي معاشري جي آڏو صدين کان راٿج انسانن جي 

مذهبي طرز فڪر جا ٻ مگيہ مسئلا حل ڪيا 7 
تعلق جو, ۽ جيو ويو تہ اهو سڌو يا بلا واسطي هو ۽ تن اڻ سڌو يا باالو ٳٌ 

ٻيو هو نيابت الاهيہ ۽ اقتدار الاهيہ جي دعوائن جو, --- 
الگ الڳ ڳالهيون نہ هيون, پر لاڙهر ملزومر بلڪ هم معنيٰ ڳالهيون هيون. 
پهرئين مسمًلي جي حل جي نتيجي طور مذهب سياست کان الڳ ٿيو ۽ فرد جو 

واسطو خدا سان براهھ راست موجود سمجهيو ويو, ۽ ٻىّي مسمُّلي جي حل سان 
”سلطانيءَ جمهور“” جي ڳاله صاف ٿي. يعني هيءَ ڳاله ت حڪومت., جا. 
بهرحال. انساني ئي رهقي هئي. ان جو اقتدار ڪنهن فرد کي يا ڪن فردن کي 
انسانن هٿان ئي منتقل ٿيو ٿي ۽ ن خدا کان - ڇو تہ نيابت الاهيہ ”انسان” ٌ 
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يعني ”انسانن" لاءِ هي, نہ ڪنهن خاص فرد يا فردن جي ٽولي لاءِ - مطلب تہ 
بادشاهن يا آمرن جي ”خدائي ستد” (101081015]) عگ 118085 01 ٣18[]1٤‏ 91106]) يا 
”مامور من اللّه” (000) 01 40]010166) واري دعوا ختر ٿي. ٻين لفظن ۾ر. 
مذهبي اصلاح جي تحريڪ سان یورپ جون قومون ارضيت یا دنيويت 
(56011011811) ۽ جمهوريت ((1100186ع96]) سان روشناس ٿيون. ”سجاڳيءَ” ء 
”اصلاح" جون هي تحريڪون دراصل پادريت جي (علمي) جهالت. (قولي) 
منافقت ۽ ) (عملي) مردودیيت ۽ ان جي فڪري بگاڙ ۽ آبتريءَ جي خلاف 
احتجاح جون تحريڪون هيون. هنن ئي مسئلن جا لڳ ڀڳ اهڙا حل يورپ جي 
هنن تحريڪن کان ڪيتًي سَو سال اڳ اسلامر ٻ دنيا کي پيش ڪري چجڪو هو 
(جنهن انساني فڪر ۽ عمل جي اصلاح يا تزڪيي جي سلسلي پر مذهبياتي 
انتلابي سلسلي جي خاتمي جو اعلان ڪيو) - ايتري قدر, جو يورپ جي انهن 
تحريڪن جي فڪري محرڪات جا بنياد اسلامر جي انهيءَ اصلوڪيءَ ڪشاده 
ذهن ۽ آزادي بخش تعليم ڏانهن ب منسوب ڪيا ويا آهن: ۽ دراصل اهي حل 
خود مسيحي تعليم پر پڻ. ڪجه واضح ۽ ڪجھ ابهامي انداز ۾ موجود ئي 
هيًٌا- جيسُن ”اصلاح”" جا مفڪر ۽ دانشور پنهنجي پنهنجي اهڙي موقف جا حوالا 
۽ سَندون مسيحيت جي ڪتاب مقدس يعني بائيبل مان ئي وري وري ڪڍي, 
پادرين ۽ پنهنجن ٻڌندڙن ۽ پڙهندڙن جي آڏو پيش ڪندا ٿي رهيا. ۽ انگريزن 
جي سنڌ ۾ اچڻ وقت تہ خود اسلامي پادريت ) - ملاڻيت) حيڪا .. ييحي 
پادريت وانگر ئي. پوءِ جي وقت ۽ حالتن جي بگاڙ ۽ پستيءَ جي پيداوار هئي, 
انهن مسملن جا آهي. ترقي پسند حل وساري, آهي ئي انهن تاريڪ ذهن 
مسيحي پادرين جا قرون وسطيٰ وارا جاهلا:, منافتان ۽ شاطران حل پنهنجي 
پنهنجي خودساخہ فقهي تعليم مان أخذ ڪري, وقت جي اقتدار ابليسي جا 
همدمي. هم مجلس ۽ سټڅڀ ۽ سرساڻيءَ ۾ر حصيدا ر بنيا بينا رهيا, ۽ .مي 
طور, ن هو پاڻ, جيڪي پاڻ کي ”معرفت الاهيہ جا امين” سڏيندا هئا. ۽ نن 
سندن اهي انسان ناشناس ۽ فرعون طبع حاڪر جيڪي ”اقتدار الاهي "جا 
دعريدار هڻًا ۽ جن کي هُنن ”ظل الله” ٿي سڏيو, انگريزن جي غلاميءَ کان سنڏ 
اه ڪدد اد اها 3 اگ 
پوئتي خود پنهنجي معاشري پر. سندن ئي جهڙن باطل ظل الاهين ۽ عرفان 
الاهيہ جي دعويدا ر منافقن ۽ اقّدار پرستن کي ڊوڙائي ڊوڙائي, ڪيراڻي 
زمين دوز ڪري آيا هئُا ...ان ويڪ يد 
سائنسي قوت پيداوار ۽ اعليٰ هنر ۽ حرفت جا صاحب هئًا. ۽ آمريڪا جي 
حنگ آ زاديءَ ۽ فرينج انقتلاب جي قومي ۽ انساني حقن ۽ سماجي انصاف جي 
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اران ااخاهيٴت., اب وااقف ضرزراهثا. سوڊ جهن قتتاز يا محخڪوز 
پنهنجن حاڪمن کي منهن ڏيڻ جهڙا ٿيا. تڏهن جڳ مشهور شيڪسپيگر جي 
ناٽڪ ”0100651“ جي ڪردار, وطن پر بي وطن ”غلامر ” (91(091)) وانگر. 
کين حا ڪمن جي اها آزاديءَ ۽ انساني حقن جي ”ٻولي” ڪر آئي, ۽ اُن ۾ مد 
مقابل بيهي. هُنن سان هو پنهنجي ”مسئلي” جو نبيرو ڪرڻ لڳا۔۔ قومي 
مسٌُّلي جو. قومي وجود, ان جي وقار ۽ ان جي زندگيءَ >- ۽ 
اهو سندن بزرگن. اديين. عالمن ۽ محققن جي لگ ڀڳ هڪ سَو سالن 
09909000900 
الدين شاھ راشديءَ جهڙا ڪي محب وطن, مخلص ۽ محنت ڪش اديب ۽ 
عالم. پنهنجي پنهنجي واري سا شامل ٿيندا رهيا). جو هتان جي ماڻهن 
ايتري قدر ۽ انهي نوع ۾ پاڻ سڃاتو, ۽ نيٺ دنيا جي هن هيڻي ۽ خاموش 
خطي پر بہ باندين جا هڪ ڀيرو ٻيهر بند خلاص ٿيا ۽ پنهنجي ست سمنڊ پار 
حاڪمن کان هنن آزادي حاصل ڪئي. 

اوڏانهن ويندڙ روشنيءَ جي حمڪندڙ ليڪ جو ڏور ڏور دڏهو, جيشن مٿي يو 
ويو., غلامر قوم کي پنهنجي تاريخ جي ڄاڻ مان پراپت ٿين ٿا. پوءِ جيسُن ڪو 
سٿوپرو اسڪولي ٻار ٿيلهي مان ڪتاب ڪڍي وري وري پيو ڏسندو آهي. يا 
ڪو عام اڻ پڙهيل ٻار ب پنهنجي گود پر پيل رانديڪا ئي هيٺ مٽيءَ پر اڇلي 
وري وري ٻيو انهن کي ڇهندو و ۽ كغندو ڪندو آهي. تين اها قوم بہ پنهنجي 
ماضيءَ ون اڻ ٽ ٽياريل ۽ اڻ بيانيل. ڪجه سمجهيل ۽ ۽ ڪافي ڪجه نہ 
سمجهيل. ڳالهيون هڪ هڪ ڪري وري وري ٻييّي اتلاكيندي پٿلاكيندي آهي. 
ماضي هونسُن ب گهڻي قدر اڄاتل هوندو آهي. نہ فقط اجاتل پر اڪثر اڄڃاڻ 
يعني ”ڄاڻڻ” کان بلڪل ن ت ب ڪافي ڪجه ٻاهر هوندو آهي. ۽ پوءِ هر دو رُ 
وٺندو آهي. قومن جا وڏا ڪتاب جن لاءِ هنن جي دعوا هوندي اآهي ت خداتئي 
ڪتاب آهن ۔- ويد. زنداوستا, بائييل. قرآن ۽ ٻين قومن جا اهڙا مقدس 
خدائي ڪتاب - سڀ پنهنجي پنهنجي دنيا جي ”پراڻن” ۽ پنهنجي پنهنجي دور 
جي سوح ۽ ضرورت سارو سمجهيل ”قصن" جا ڪتاب آهن: اهڙيءَ طرح ديو- 
مالاگي ڳالهيون ۽ نسل بنسل منتقل ٿيندڙ طويل داستان ۽ ڪٿاتون پخ قوسن 
جي ماضيءَ جا قصا آهن ۽ انهن سڀني پر سندن بزرگن. ڏاهن. نيڪ صردن ۽ 
بهادرن جون ڳالهيون, ۽ سندن مخالفن ۽ مخالف حادڻثن ۽ مشڪل حالتن جا 
احوال بيان ٿيل آهن - جي ڪافي عرصو ت زباني طور وٿن محفوظ هئا. ۽ اها 
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سندن ”زباني تاريخ" هئي. جا پوءِ لکي ويسُي ۽ سندن ”لکيل تاريخ" ليکجڻ ۾ 
آئي - بهرحال اهو سڀ قومن جي آزاد زندگيءَ يا آزاديءَ لاءِ سندن امنگ ۽ 
عمل جو دفتر آهي. 2 
آهي ت .ان :۾ : اوهان کي جديد تاريخ نويسيءَ جا نفسياتي. فلسفيأن, ادبياتي, 
سوانحي. لوڪ پريہ ۽ عالمانہ انداز بہ ملندا  .‏ اص هي يا 
 .‏ ار جي0 تاريخ نين هجي يا پراڻي يعني ان جي پيشڪش جا انداز 
ڪهڑا ب ب هجن. تاريخ ڪنهن شخص جي هجي. اداري جي هجي يا ڪنهن فڪر 
یا نظريي جي. بهرحال تاريخ بي مقصد ڪان ٿي ٿئي. ۽ مقصد ان کي جانبدار 
بثائي ٿو۔ . صا جانبداري بذات خود تاريخ جي عظمت 
يا خساست جو دليل ب نہ آهي. ان جو فيصلو متصد جي وٿ يا قدر جي وزن 
تي ٿيشو آهي. تاريخ کي پڙهڻ انهيءَ ڪري, ڏاڍي هڪ دلچسپ شيء تہ آهي 
ئي. .ان کي سمجهڻ آهي. ۽ تاريخ کي سمجهڻ جي 
معنيٰ آهي ان جي متصد کي سمجهڻ ۽ مقصد کي سمجهي ان جي وٿ جو 
وزن ڪرڻ. تاريخ جي لکڻ لاءِ تہ پهريون شرط اهو, يعني ان جي مقصد جو 
تعين. آهي. ان جي معنيٰ اها ڪانهي ت تاريخ جا پڑهندڙيا تاريخ جا لکندڙ 
-----9"-0 99 تاريخ جو هر پڙهندڙ ۽ لکندڙ 
ن, ت ب اڪٽران - جا پڙهندڙ ۽ لکندڙ تاريخ کي سمجهن تا .يي هي 
سمجهھ, هڪ سمجه ڪانهي. ۽ جهڙي ۽ جيتري اها سمجه., اهڙو ۽ اوتري 
انداز ۽ نوع سان ان کي لکيو ويندو ۽ پڙهيو ويندو. فاتحن جي لکيل تاريخ 
۽ غلامصن جي لکيل تاريخ ۾ وڏو فرق سي ٿو, واقعي پر ملوث ڏاڍي پاران ان 
جو بيان ۽ هيڻي پاران ان جو بيان ب جدا جدا ڳالهيون هونديون آهن. انهيءَ 
طرح. ڪو غير جانبدار تاريخ نويس. جو تاريخ جو صحيح ڄاڻو ۽ پارکو بہ 
هجي. ڪنهن حسن اتفاق سان ڪنهن قوم کي يا ڪنهن دور کي ملي ٿو. 
تاريخ جو مڃيل عالم. ايڊورڊ گپن. مملڪت روما جو اهڙڑو هڪ يگانو تاريخ 
نويس شمار ٿُّي ٿو. ٽيويهھہ سال (87 - 1764ع) هن کي ”مملڪت روما جي 
ضعف ۽ زوال جي تاريخ (ڇهھ جلد)” لکڻ پر لڳا., جنهن جو اختصار 950 
صفحن جي هڪ جِلد پر پيش ڪندي, اختصار ڪندڙ هڪڙي عالم, گيبن کي 
”دنيا جي تورن وڏن تاريخ نويسن مان هڪ“ سڏيو آهي. گن پنهنجي هن 
ايڏيءَ وڏيءَ. طويل صدت. مشڪل ۽ بي مل محنت جي شروع پر تاريخ 
نويسيءَ جي ڪر جي نوعيت ۽ پڻ مقصد جو ذڪر ڪندي لکيو ت ”تاريخ 
نويس تي لازمر آهي تہ مذهب. ڌرتيءَ تي پنهنجي طويل قيام دوران. جيڪا 
خوش اعتقادي ۽ خرابي هڪ ڪمزور ۽ ابتر قوم بر آٿڻي جمع ڪري ٿو, ان جي 
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پوري تحقيق ۽ ڇنڊڃاڻَ ڪري.“ تاريخ نويس جي فرض جو اين عمومي ذڪر 
ڪندي. هن خاص پنهنجي مقصد جي هن لفظن ہ وضاحت ڪئٌي: ”مملڪت 
روما جي تاريخ جو هڪ تمام اهر ۽ لازمي پاسویا حصو هي؛ آهي ت- 
مسيحيت جي فروغ ۽ قيامر بابت پوري پوري, صاف گو ۽ عقل تي مبني 
تفتيش ڪئّي وڃي.” ۽ ان سلسلي پر. آخر پر پنهنجي سڄيءَ تحقيقي ڪاوش 
متعلق گريا فيصلو ڏيندي چيائين: ”مون مملڪت روما جي زوال جي تاريخ ۾ 
مذهب ۽ بربريت جي فتح جو داستان بيان ڪيو آهي! " ۽ مملڪت روما جي 
زوال جا بنيادي ۽ اصل سبب هن ٽن لفظن پر ڏنا: ”مذهب بازي, لشڪر شاهي 
۽ اندروني نفاق. " ۽ ايڏي پنهنجي هڪ بي مثل ۽ بي غرض مطالعي کان پوءِ. 
اهڙي هڪ اهر ۽ خالص فڪري نتيجي جي اخذ ڪرڻ تي, گبن کي. ڪن 
نظرياتي گروهن مان ”منڪر خدا” جا الزامر ٻذڻا پيا! 

تہ پوءِ تاريخ جو مطالعو ۽ تاريخ جي تحقيق ڇا آهي؟ پهرين ڳالهہ تہ. 
جن مٿي چيو ويو., ماضي ڀاڪاڻ ت گهڻي قدر اڄاتل ۽ ڪافي ڪجه اڄاڻ 
آهي. انهيءَ ڪري ماضيءَ بابت تقريبن هر ٻيءَ ڳالهھ پر اختلاف جي گنجائش 
موجود آهي يا ڪري سگهجي ٿي. ٻيو ت سج جي ڳولا ڪرڻ ۽ سج کي لڪائڻ 
- آهي ٻ شيون انسان ني معاشري پر مفاد سان وابست آهن. حيواني (-۔ زور جو, 
اتنتداري) مناد . لجا ناد آهي. ڇاڪاڻ ت ان جي قائم ٿيڻ ۽ 
تار رهڻ جو مدار ٿي تشدد ۽ فريب تي آهي. لازمن سج کي لڪائڻ جي عمل 
سان پاڻ کي وابست رکي ٿو: ۽ انساني (- پيار جو. آنسياتي) مفاد, جيڪو 
اصلن حائثز مفاد آهي. ڇاڪاڻ ت ان جي قائر ٿيڻ ۽ قاثر رهڻ جو مدار ئي 
باهمي اعتماد ۽ آزاد مرضيءَ تي آهي. لازمن سج کي پذري ڪرڻ جي عمل 
سان پا ڻ آٿي. كنڍيل رين ٿو محڪور ۽ مظلومہ شخص يا قوم جي دلچسپي 
آزاديءَ ۽ ظل کان نجات پر آهي - يعني پنهنجي ۽ خارجي دنيا جي وچ ۾ 
باهمي انساني مفاد جي تعلق جي قا ٿيڻ ۽ قاثر رهڻ ۾ ۽ ان لاءِ هن جي 
سڄي ڪوشسش لازمي طرح هيءَ هوندي آهي تہ مٿس حيواني (يعني زور جو., 
اقتداري) مفاد جيڪو قابض آهي ۽ جنهن جو قبضو ناجاگز هو, ڇاڪڻ ت اهو 
سندس مرضيءَ جي خلاف, فقط ڪوڙ ۽ ڏاڊ سان., مس قائر ٿيو هو ۽ قائثر 
رهندو ٿي آيو. ۽ ان کي هن ڪڏهن ب ڪون قبوليو هو. ان قبضي جي سڄيءَ 
صورتحال جو سج ظاهر ٿئُي تہ جيشن دنيا پر اهو خوار ٿُي., اخلاقي طور 
ڪجرڊر فئيه آئيڻ اما تجاٹ ڪي جڏڊچجهداجي ڪاضابي ڪن نف : 
آسان بڅجي. ان جي برعڪس زور سان قابض ۽ بالادست مفاد جي سي 
ڪوشش پنهنجي وجود جي ڪوڙ کي لڪائڻ ۽ ان کي جکي مکي سج جي ڏک 
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ڳالهيون ڳوٺ وڻن جون 
ڏيارڻ جي هوندي آهي. ...يا اڳ الڳگ بلڪ متضاد ٻ رخ تا 
آهن ئي. پر اُنهن ٻنهي جي وج بر ان جو هڪڙو ٿيون رخ - بي خطر, غير اهم, 
بي تعلق ۽ بي وقتو رخ -۔ ب هوندو آهي. جنهن کي اوائي, توائي يا هواثئي 
رخ ب جُُي سگهجي ٿو. ۽ ان کي اڪٽر ”غير جانبدار” رخ جّي. . .ار 
حا لکندڙ ۽ ان جا ”عالمان" محقق ظالم مفاد ۽ مظلوہ مفاد, حيوانى مفاد ۽ 
انساني مفاد, حاثز مفاد ۽ ناحائز مفاد نه اي ادوس ناي ات ااقطكڈ 
جاهيندا آهن- هڪڙا شعوري طرر ائين ڪندا آهن ۽ ٻين جو اهو عمل غير 
شعوري هوندو آهي- پر شعوري يا غير شعوري مطالعي يا تحقيق جو اهو رخ 
ڦري گهري. وري ب معاشري جي قائر ۽ موجود ڏاڍ ۽ ڪوڙ جي مفاد (حيواني 
مناد ) جي ڪسر ايندو و آهي. ۽ ٻيون, تہ ان جي خلاف هلندڙ حدوجهد 
پر هيغائي ۽ مونجهارو تہ ضرور پیدا ڪندو آهي. هن سلسلي ۾ر هڪڙي 
آمريڪي عالم, پال بارن ((110:«1 [100) جي مضمون ”دانشور جي سر سيتائي” 
جو هڪڙو حوالو تازو منهنجي نظر مان گذريو, جيڪو البت طويل آهي پر 

مطلب واضح ڪرڻ لاءِ اهو سڄو پيش ڪرڻ هتي مناسب ٿو سمجهان. 

بارَن. پنهنجي مضمون پر. جوي ٿو: ”دانشور جو دلي لڳاء يا هن جي 
سر- سيتائي. لازمي طور ۽ لٿي پٿي. سج جي تلاش جي فرض سان آهي... پر 
انهيءَ چوڻ سان جيتوڻيڪ هُن جي بنيادي ذميداريءَ جي نشاندهي تہ ضرور 
ٿُي ٿي. .پ. سي مسلي جي وضاحت وري بہ ڪان ٿي ٿئئي. ڄاڪاڻ تہ 
مسكلو رڳو اهو ناهي تہ آيا. سج ٻڌايو پيو وڃي يا نہ, پر اهو بہ آهي تہ 
”موحود حالت” پر سح ڇا پر آهي ۽ ڪهڙيءَ ت شيءِ بابت اهو ٻڌايو پيو وڃي ۽ 
ڪهڙيءَ شيءِ بابت اهو نہ پيو ٻڏايو وڃي. .من سماجي. ۽ خاص طور, 
رياستي يا حڪومتي اقندار جي دائري ۾ر ”سج ڇا پر آهي” -ان ڳالهہ جي 
تلاش اڪثر اهڙين شج ۾ر ۽ ان جَر اظهاز اڪثر اهڑين شين بات ڪيو وڃي 
ٿو. جيڪي بي وقت. بيجا ۽ غير اهم آهن, ۽ انهيءَ طرح ان قسمر جي سج جو 
پيڇو ۽ ان جو ور ور اعلان يا هوڪو رڳو ”موجود صورتحال” جو طاقتور هٿيار 
بنجي پوي ٿو. ٻُّي طرف ان شيء بابت سج ٻڌائڻ جيڪا اهم آهي. ان شيءَ 
جي سڄي سح جي تلاش ڪرڻ ۽ سڄيءَ ان شيء جي الگ الڳَ حصن ۽ جزن 
جي سماجي ۽ تاريخي سببن ۽ اندروني لڳ لاڳاپن کي ڳولڻ ۽ پذرو ڪرڻ -- 
انهيءَ علمي ڪوشش ۽ فڪري عمل تي اڪشر پيش وران تعصب ۽ عداأوت, 
سماجي تَذ ۽ تاب. عدم تعاون ۽ اذيت. ۽ ظاهر ظهور ڏاڍ ۽ ڏهڪاءَ ءَ ون 
سزائون عاگد ٿين ٿيون... انهيءَ ڪري سج ٻڌائڻ جو امنگ يا خواهش دانشور 
همُڻ جو فقط هڪڙو شرط آهي. ٻيو ان جو شرط آهي بي ڊپائي ۽ همت. ۽ 
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ڳانهيون ڪتابن حون - حند 2 َ 
عقل تي مبني تحقيق (- سج جي ڳولا) جيڏانهن ب نئي ان کي اوڏانهن نيڻ لا 
تيار رهڻ. ”هر موجود شيءِ جي بي قياس تنقيد ڪرڻ - بي قياس انهيءَ معنيٰ 
مر تہ پنهنجن حاصل ڪيل نتيجن کان. يا بيٺل اقتدار سان ٽڪر پر اچڻ کان 
تنقيد ن ڪدهن ڊجندي نہ ڪڏهن هٽندي .يڪ طرح. هڪ دانشور اصل ۾ 
هڪ سماجي نقاد آهي- هڪڙو اهڙو شخص. جنهن جو ڪر آهي (شين جي. 
ڳالهين حبي) سڃاثب ڪرڻ ۽ چنڊ ڃاڻ ڂ ڪرڻ., ۽ ائين هڪ بهتر, وڌيڪ 
انساني (بيا, ر جي. .اي ۽ وڌيڪ عقلائنتي سماحي نظام جي قائمر ٿيڻ 
جي راه بر جيڪي رنڊڪون آهن انهن کي هٽائڻ جي ڪر پر مددگار ٿيڻ.. 
انهيءَ ڪري, حڪمران گروهن ۾ر ۽ پڻ انهن جي ذهني ۽ 1 
وٽ. جيڪي ”موجود حالت“ کي محفوظ ۽ مامون رکڻ چاهيندا آهن. لازمي 
طور هو هڪ وڳوڙي ۽ آزار پيدا ڪندڙ شخص سمجهيو ويندو آهي. ۽ آهي . 
ان ها اي يڊ 
ماڻهو. ۽ بري کان برو تہ هڪ غدا ر يا باغي سڏيندا آهن... اهڑين حالسن پر 
دانشور جي ڪردار ۽ سرسيتائيءَ جي ڳاله جي وضاحت ڪرڻ ۽ ان تي وري 
وري زور ڏيڻ هڪ تمام وڏي ۽ نهايت اهم ۽ فوري ضرورت واري ڳالھ آهي. 
ڇاڪاڻ تہ اهڙين ڏکين ۽ ناسازگار حالتن بر ئي. بطور ذميداريءَ ۽ پڻ هڪ 
معزز فرض جي. دانشور جي ڀاڳ جي حوالي اها ڳاله ٿئي ٿي ت هو ماڻهپي 
با آنتسيت ۽ عقل,. ۽ انهن جي فروع ۽ ترقيءَ جي روايت کي نابوديءَ کان 
بچائي - جيڪي ئي بني نوع انسان جي سڄيءَ :تاريخ جا اسان کي ڏنل اسان 
جا سڀ کان قيمٽي ورثا آهن." 

3 يت 
ڪتاب آهي - ۽ بنيادي طرح وطن دوستيءَ َ جي جذبي جي ت تخليق آهي. ء 
بيحد پيار ۽ دل جي لڳا: َ سان لکیل ڪتاب آهي. . بي ڪر لگ پگ 
پنجاھ سالن, جو هيء ڪاپو آهي. جو ٻَهي پَهي. تند تند ڪري هن هُن ڪئنڊ 
ويهي. ڪٺو ڪيو ويو آهي. ان جي تار تار ۾ ايڏي لساڻ ن هوندي ۽ ان جي 
ڪپاه جا ڀڙا پورا ڀڳا ن هوندا. پر محبتي من جو هي؛ طويل پورهيو آهي. 
جو هيُن گڏ ٿي. هتي پيش ٿي رهيو آهي. 


ڪتي ڪسسنٿن رن ڪري تند تيار. 
اتل اوڏانهين ٿئي. جيڏانهن پرين: پار. 
ڪاپائتيءَ ڦاار, منجهان پوڻيءَ اٿيو. 

شاھ 
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ڳانهيون ڳَوٺ وٿن جون 

سوال آهي تہ پير صاحب لاءِ سندن سڄي هن ڪرم جو ”پرينءَ پار” ڪهڙو. 
جنهن کي ان جي وٿ جي ڪسوٽي یا قدر جو ماڻ مڃي سگهجي؟ ان جا ب 
حواب آهن. جيڪي حدا جدا تہ آهن. پر انهھن پر ويڇو ڪونهي. هو هڪڙو تہ 
اهائي دانشور جي ڀاڳَ جي ڳالهھ چئًبي. جنهن مطابق هن تي انسانيت ۽ عقل 
جي پرورش ۽ انهن جي فروغ ۽ ترقيءَ جي روايت جي دفاع جو. يعني عام 
انساني تهذيب جي دفاع جو, فرض عائد ٿّي ٿو: ۽ ٻيو اهو ت انساني تاريخ 
جي انهن ”املهہ ورثشن”, جيڪا صورت ۽ خاص شڪل سنڌ جي معاشري ۾ 
اختيار ڪئّي. ان جي تربيت, فروغ ۽ ترقيءَ جي روايت جي دفاع جو فرض, 
جيڪو خصوصي طور هڪ سنڌي دانشور تي عائد ٿمّي ٿو۔ هيءَ جامع انساني 
تهذيب. جنهن جو سنڌي تهذيب هڪ حصو آهي. نيٺ ب ڇا آهي؟ شايد - 
انريڙ اتاد خراڻن٬تخض‏ ”اي تظ مخ عصدارت =اصجتالانہ 
امنگن. ندرد ين. عادتن جي هڪ ات ۔ ڪجه اهڙي اتلکائتي, جو هٿ 
وجهجيس ت هٿ پر اڃي ن سگهي. ان جا ڪي دوست ڳولجن ت ن لڀن. ڪنهن 
کي ان جي اون ڪانهي - جُن پٽ جنهن تي ماڻهو بيٺو آهي ان جي ڪو اون 
نٿو رکي يا هوا جيڪا ساه پر کڻجي ٿي ان جي ڪنهن کي پرواھ ڪانهي. پر 
ايتريءَ ساريءَ غفلت. خودغرضيءَ, ڪروڌ, حمافت, نرت ۽ حرص هُوس 
هوندي ب. جن سان رواجي طرح دنيا جي سڄي سياسي زندگي ڀري پيئي آهي. 
اها جينّي ٿي ۽ حيندي رهي ٿي. " انساني دنيا جي هيءَ اتلکي, ساھ سنئين. 
"اريت" واقعي انساني تهذيب جو بنيادي عتصر بلڪ واحد بنياد ت آهي - ۽ 
اها هر آزمائش ‏ برابر قائر ۽ مستحڪرر ب ٿي اٿي ٿي- جيمُن اسين سڄيءَ 
پنهنجي تاريخ جي پرخطر بحر تان هيستائين ڪنهن طرح سلامت ترندي ايندڙ 
پنهنجي سنڌد ۽ سنڌو تهذيب بابت جوندا آهيون  .‏ رتا 
۽ اهائي د راصل اسان جي پنهنجي معاشري جي ” وڏڌڻ, وڏي ٿيڻ. پر پوڙهي نہ 
ٿيڻ. ” جي ڳالهہ آهي: پر هن انساني تهذيب جو زندگيءَ بر بهرحال پذرو ۽ 
اسٿول روپ يا اظهار هروڀرو ايرو اڻ لکو ۽ هوا پر اٽڪیل ڪو ٻسارو بہ 
ڪونهي. جو ان جو ڪو حامي ن هجي يا ڪنهن کي ان جي اون نہ هجي. اُن 
جو هيءَ اظهار ماتڻهن جي ٻوليءَ. ان جي ادب. علم ۽ فن پر ٿئي ٿو: اَنهن جي 
گهرن گهاٽن, ڳونن ۽ شُهرن. کيتن كرن. ٻيلن. حبلن ۽ صحراتن, برن ۽ بحرن 
- مطلب تہ انهن جي پنهنجي پنهنجي اڀ ۽ ڌرتيءَ جي فضاڻئن بر جتي جتي 
زندگي ساھ کڻي ٿي ۽ جري پري ٿي. اتي ان جو روپ پنهنجي پوري نمود ۽ 
نقش نگار سان موجود ڏسجي ٿو. ۽ آهي جيڪي ان سان واڳيل آهن ۽ ان جي 
زندگي بخش ۽ روح افزا وجود جو شعور رکن ٿا. سي آن جا محب بہ آهن, 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
حامي بہ آهن - ۽ آهي ان جي اون بہ رکن ٿا ۽ ان جو, پنهنجي آخري دمر 
تائين. بلڪ سر ۽ ساھ عوض پر ڏيڻي ب.. بچاءِ ڪن ٿا ڇو ت آهوثي انهڻ لاءِ 
- ۽ هن ڪتاب جي حوالي سان. محترم پير حسام الدين لاءِ - پنهنجو ”پرينءَ 
پار” آهي. معاشري جي هر آزاد ۽ حق شناس دانشور- اديب ۽ عالم, مورخ. 
شاعر, نقاد ۽ فنڪار - جي فدائيت ۽ سرسيٽائي ب انهيءَ ”پرينءَ جي پار سان 
آهي. ۽ آن لاءِ ئي هن جي هر تخليق, ه رَ ڪر مخصوص ۽ موقوف رهي ٿو. 

جنهين ديکیو دل سين. پئنيءَ سي پييون, 

تہ پسڻ تي وييون. جنه پنهونءَ پاڻ لڪاتٽيو! 

شاھ 
پير صاحب جي هيءَ عالمان تحقيقي ڪاوش هڪ ڀذرو ادبي ڪارنامو تہ 
آهي ئي. پر آهي سنذ جي تاريخي ورثي جي املهہ دريافت ۽ ان جو هڪ بي 
بها مخزن, جنهن جو بنياد انيڪ ڪتابن ۽ تمام وڏي مطالعي تي آهي. 
صدين حا احرال ان . ۾ر آيل آهن. اسان جي سڄيءَ تاريخ جون نت, تہ ب ان جي 
ڪن وڏن اهم دورن جون-۔ عربن جي دور کان وٺي اج تائين جي ڏينهن جون -- 
نهايت سبق آصوز ۽ پيرائتيون ڳالهيون, ۽ ڏاڍي پرذوي ۽ دلسوز انداز سان 
اسان کي ٻذايون اٿن. هن پر عامن جون ڳالهيون ب آيل آهن تہ خاصن جون ب, 
هن ۾ سماجي ڳالهين جا ذڪر اذڪار بہ ڪيل آهن تہ سياسي ۽ پڻ خالص 
فڪري نوع جي ڳالهين جا ب - ڪجه سڌي سنئّين, سليس ۽ سلجهيل نموني 
تہ ڪن جي سمجهڻ ۽ سلجهائڻ جو ڪر پڙهندڙ جي پنهنجي پرک پروڙ ۽ 
فڪري وابستگيءَ تي ڇڏي ڪري - انهن جي پيشڪش جي ادا اوهان کي 
ننسياتي ۽ فلسفيان بہ ڏسڻ ۾ر ايندي تہ اديبانہ, لوڪ پسند ۽ عالمان اب: 
بهرحال, اڪثر هي ڳالهيون مقصد ڀريون ۽ سڀ اسان جون پنهنجون. پنهنجن 
”ڳوٺ وٿن جون“ ڳالهيون آهن - پنهنجي ڌرتيءَ جون, پنهنجن بزرگن جون, 
نيڪ مردن جون. سياڻن ۽ سرويچن جونن, اديبن ۽ عالمن جون, انهن جي سج 
۽ ساجهھ جون, ۽ مامرن ۽ مصلحتن جون, سندن آَسُن ۽ امنگن ۽ ڪوششن ۽ 
ڪارنامن جون - ڪي فخر ڪرڻ جهڙيون ۽ ڪي اهڙيون جن تي شر کان هوند 
ڪَنذ جهڪائي ڇڏجي - پر سڀ آهي. جن جي باشعور يادگيري. سڃاڻب ۽ 
ساڃهھ سان ٿي اسان جي وجود کي تحفظ ملي سگهي ٿو- ڇو تہ (بلغاريا جي 
تت ”حافظي جي موت تي فته” اها آهي ۽ اها 

حاصل ب اٿين ٿيڅى آهي. 

7700900-0779 
هن ڪتاب کان ”صاحب ڪتاب وڏو آهي. ڀير صاحب ”سند شناسيءَ” جي 
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سلسلي پ۾ر. هن ڪتاب کان علاوه, جيڪو وسيع ۽ اعليٰ ڪم ڪيو آهي- سنڌذ 
جي ادب ۽ تاريخ جي بنيادي تاليف ۽ تحقيق جي سلسلي ۾ سو واقعي بي 
مثال آهي. ۽ ان جو پورو جائزو و وئڻ وقت جي ضرورت ب آهي ۽ سنڌي علمر ۽ 
ادب جي دنيا جو اهو فرض بہ آهي. پر سڀ کان وڌ. پير صاحب پنهنجي 
مطالعي. تحقيق ۽ قلمي پورهُي جي رخ ِ ان جي محرڪ جذبي جو جيڪو 
لاس عملي طور, سن جي عالمن. اديبن ۽ محققن جي آڏو واضح ڪيو آهي. 
اهو انهن لاءِ اهر هُڻ گهرجي. ۽ اهو دراصل آهي ئي ”سنڌ شناسيءَ” جو ڏس, 
جيڪو هن لاءِ انفرادي ۽ اجتماعي خود اُگهيءَ جو ڏس آهي. ۽ آهوئي کين 
پنهنجي هر تحقيقي ۽ تخليقي. علمي ۽ ادبي بلڪ زندگيءَ جي هر عمل جو 
محرڪ ۽ بنياد بنائقو آهي. ان جي ئي واحد روشنيءَ هر, .اج ين ماڻهن 
وانگر, سج پيج ب ت. هُنن جي آڏو ”هر نين سج نين افق" اجاگر ٿي سگهندي 
۽ سلندڻ هر انشنوڻ ڏينهبن گسن نين زندگيءَاعيو ببغخابر ڏڀندؤ- - جيڪو ئي 
درحقيقت فردن ۽ معاشرن جي ”جوانيءَ جو راز“ آهي- ۽ اين هو بہ پنهنجي 
زندگيءَ جي بحر جو سفر ”بحر تي سدا موجود بسنت رت“ پر ڪري سگهندا ۽ 
ڪندا رهندا. ڇو تہ پنهنجي مقصد ۽ پنهنجي ڪم کان سواءِ فردن لاءِ توڙي 
معاشرن لاءِ ڪا زندگي زندگي ڪانهي - 
ڏکيءَ توءِ ڏڪارر. توڻي وسن مينهتا. 
پورهئي هٿ سڪار. تو وس آهن هتڙا. 
ٿاھ 
ڪجه سال اڳي. مون پير صاحب کي ڪنهن موقعي تي ”پورهيت اديب” 
سڏيو هو, بلڪ هڪ هنڌ مون ائين لکيو ب ب هو. جنهن تي دوستن مون کان 
پڇيو هو ت ”ڇا., پير صاهب جو گذارو ادب تي هو!” مون کين جواب ڏنو هو ت 
”گذارو” رڳو جسماني ئي ت ن هوندو آهي. ۽ ٻيو ت پورهيو فقط پنهنجي لاءِ ب 
ت ڪون هوندو آهي. 
پاڻهياري سڀيڪا .صا سر گهڙو پري: 
ڪالك سندي سجقين. ڪا پورهئثي ڪاڻ ڀري! 
اسين جڏهن پڙهندا هئاسين. تڏهن وقت بوقت استاد اسان کان پڇندا هئا 
ت ”اوهين ڇالاءِ تا پڙهو؟ پڙهي ڇا بقبا؟” پوءِ اسان مان ڪي ڪهڙو جواب 
ڏيندا هئا ۽ ڪي ڪهڙو. ر يڪو اڪ والتو ٻڌائيندا هئا ت ان لا ٿا 
پڙهون. يا حوندا هئا تہ ڊاڪٽر ٿينداسين .اد يدا سين. انجنير ٿينداسين, 


172 


ڳاڻهيون ڪتابن جون - جئد 2 
صوبيدار يا ڪلٽر ٿينداسين, وغيره وغيره. جنهن تي اسان کي هر ڀيري 
در ابيجاء ڍو ويڊو هو ۽ چوندر شو ات پيا اوهين تعلير انهيء لاءِ 
0 يا دا ات ار 
را ئحي علر لاءِ, چڱائي ڪجي چڱائيءَ لاءِ سج ڳالهائجي سج لاءِ وغيره. 
هڪڙي اسان جي مهربان استاد ان سلسلي ۾ ڪافي ڳالهہ ٻوله کان پوءِ اسان 
کي انگريزيءَ پر ڏاڍو هڪڙو عجيب متولو ٻڌايو ۽ سمجهايو. ۽ اٿي بورڊ تي 
لکيو ۽ اسان کي پنهنجين ڪاپين تي لکايو ۽ اسان کي ياد ڪرايو- ۽ هو 
مون کي اج ب آئٿين ئي ياد آهي: اهو هو ت - 
٣60/810 15 111 )]16 18606 ۱6 ٣111( 8110 110] 11[ 1116 19112 ۱6 6.”‏ 1116" 
(”ڊوڙ جو انعام ڊوڙڻ ۾ آهي ۽ نہ ان جي عيوض يا صلي ۾ جيڪو اسان 
کي ملي ٿو.”) انهيءَ طرح. ڪر جو مزو یا ان جو انعامر ب ان جي ڪرڻ پر آهي, 
۽ نہ ان جي اجرت پر يا پگهار پر۔ موٽ يا عيوض .ڀا وير وڙ 
سارو يا ڪم سارو ملندا ٿي- ۽ جي نٿا ملن تہ ان بى انصافيءَ یا حق تلفيءَ لاءِ 
خوددار, خودشناس ۽ آبرومند ماڻهوءَ وانگر, هيڪلو ب ۽ گڏجي ب وڙهبو ۽ جهد 
ڪبو - اهو فرض ب آهي ۽ زنده ۽ آزاد انساني ذهن جو اهو هڪ فطري ردعمل 
بہ آهي: پر ڪر جي خود ڪرڻ پر ماڻهوءَ کي خوشي نہ ملي. ۽ ڪر بي دليو 
ڪجى ۽ غلط يا ٻبى ڍولو ڪجي. اها ب تہ غلاميءَ جى صورتحال آهي ۽ هڪ 
زنده ۽ آزاد ذهن جي سهڻ يا قبولڻ کان ٻاهر ڳالھ هئڻ کپي- 


هيج نہ هوندو جسن. سي ڪشن وندر وينديون! 

ويهو وج رهسن, سهسين سسڏن واريسون 

شاھ 
پير صاحب جي هن ڪتاب پر سندن زندگيءَ جي پوريءَ اڈ صديءَ جي 
پورهُي جو ڪل ثمر نہ تہ ان جا ڪي امل ۽ روشن آثار تہ ضرور گڏ ڪيل 
آهن. پڑهندڙ دوست ڏسي سگهندا تہ هن پر سندن هر مضمون ڪيڏي هيح ۽ 
محنت جي پيداوار آهي ۽ ڪيڏو ن ان ۾ پيار جو پورهيو سمايل آهي. هر 
نيڪيءَ جو ڪر, هر نيڪ ڪم, بنيادي طور خوشيءَ جو ۽ خوشي ڏيندڙ ڪمر 
تسُي ٿو- ڪر ڪندڙ لاءِ ۽ پڻ ٻين لاءِ. ان مان ملندڙ اها خوشي ٿي ان جي بهتر 
کان بهٽر ٿيڻ ۽ ٿيندي رهڻ جو سبب هوندي آهي ۽ ضمانت ہ. ان طرح ماڻهوءَ 
لاءِ ڪم سان تعلق جي هر گهڙي نين دريافت جو هڪ تجربو هوندي آهي: هر 
خيال ۽ عمل جي تخليق جو منطق ۽ ساج سٽاءُ اهو هوندو آهي. بائيبل ۾ر آيل 
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آهي تہ جڏهن پهرئين ڏينهن ”خدا ڏٺو تہ.... اوندھ هئي... تڏهن چيائين تہ 
روشني تيّي. ۽ روشني (تخليو مق ٿي. 900 ”ائين ٻہُّي 
ڏينهن. ٽين ڏينهن. چوٿين. پنجين ۽ ڇهين ڏينهن خدا پنهنجي هر (تخليق 
جي) ڪر کي ڏسندو ۽ خوش ٿيندو رهيو. ۽ ڇهين ڏينهن تہ ”سڄي پنهنجي 
ڪر تي. جو هن بڻايو هو. نظر وڌائين, ۽ ڏنائين ت اهو ڏاڍو سٺو هو!” مطلب 
ت ڪر مان خوشي ۽ ڪر جو هيج - اهي ئي ڪر کي عظمت (سنائي) ۽ 
اهميت ڏين ٿا- ۽ ائين ڪر مان ئي ان جي ڪندڙ جو قدر ٿي ٿو ۽ هُن کي 
اهميت ملي ٿي. ڪر جو اصل اجورو يا عيوض ب اهو ئي آهي. ڪا هستي. 
ڪا شيء. يا ڪو ماڻهو ڇا آهي. اها ڪا ڪا رڏي ڳالھ ڪانهي. ڪنهن لاءِ به. 
وڏي ڳاله هيءَ آهي تہ ڪا هستي. ڪا شي ڪو ماڻهو ڇا ٿو ڪري. ڪر ۽ 
ڪر ڪندڙ جو. پورهئي ۽ پورهيت جو قدر آئين ٿي ۽ انهن جي اهميت جو 
تعين ائين ٿّي. انساني وٿ جو هي مسئكلو معاشري پر جيتريءَ حد تائين 
انهيءَ َ طرح حل ٿيندو ۽ عمل پر ايندو, انساني تهذيب جي ارتقا جي اهائي حد 
اُن معاشري جي طيءَ ٿيل شمار ٿيندي. علم, ادب ۽ فن جي دنيا پ۾ر٫,‏ بهرحال, 
ڪر ۽ ڪم ڪندڙ جي وٿ ۽ اهميت جو فيصلو فقط ۽ ۽ فقط انهيءَ ڪسوٽيءَ 
تي ئي جائز تسليم ٿيل آهي- ڇو تہ اها دنيا انساني تهذيب جي مثالي دنيا 
آهي. ان جي معراج جي تصور جي. خواب جي. دنيا آهي. مون کي يقين آهي 
تہ سنڌ جي ان مهذب دنيا پر پيَر صاحب جي هن ڪرم جو ۽ سندن ٻئي سڄي 
علمي ۽ ادبي ڪم جو قدر ب, ڪٿ ۽ سڃاڻپ جي انهيءَ ماڻ تي ٿيندو. 
ڪاپائتي سڀڪا - ڪتٻي سيباڻسلي, 
ڄاتو جن ڄاڻي. تن هان ٻهي نہ ڇڏي 
شاھ 


هن پيش لفظ لکڻ لاءِ جڏهن پير صاحب مون کي چيو. تڏهن هيڪر ت آهٌ 
سهمجي ويس - ڇو تہ زندگيءَ ۾ هڪڙو اهم سبق مون هيء ب سکيو آهي. ۽ 
ان تي ڪافي سختيءَ سان عمل پيرَ! ب پسُي رهيو آهيان, تہ پنهنجي وت اندر 
رهجي (وت کي وڌائبو ضرور رهجي. پر وت کان ٻاهر نہ وڃجي) - ڇو تہ ان 
۾ر ئي ڀرمر رهي ٿو ۽ ڀلاگي بہ ان ۾ر آهي. پر هڪ تہ پير صاهب سان جيُن ئي 
منهنجي ڄاڻ. 1949ع کان سنڌي ادبي بورڊ جي وجود ۾ اڃڻ سان, ٿي. تيسُن 
ئي کين مون پنهنجي زندگيءَ جي دلي مقصد جو پختو ۽ مخلص ساٿي 
سمجهيو. ۽ ٻيو تہ ان سلسلي پر منهنجي دل پر مزيد هڪڙي چوڻ جهڙي ڳاله 
هُرندي ٿي رهي. سا سندن پيش ٿيندڙ هن ڪر جي حوالي سان ا٤‏ چئي تي 
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سگهيس -۔ ۽ ان جي چوڻ جو موقعو, جو پير صاحب جن پاڻ حڪمن مون کي 
ڏنو, سو ان موقعي جي ملڻ تي. ڪجه سهمجي پر فورن ئي پوءِ. پير صاحب 
جون هي ”ڳالهيون ڳوٺ وٿن جون” ٻيهر وري وري پڙهير (- ڇو تہ انهن مان 
تقريبن اڌ کن منهنجون اڳي ب پڙهيل بلڪ پاڻ پنهنجي هٿن سان,. خاص طرح 
سماهي ”مهراڻ” ۾. ڇاپيل ۽ شايع ڪيل هيون). ۽ پاڻ کي سندن شڪر گذار 
ٿيندي محسوس ڪير, ۽ واقعي ب سندن تهدل شڪر گذار آهيان, جو پاڻ مون 
کي هيءَاعزاز بخشيائون ۽ هيءَ موقعو ڏناتون, جو سندن هي ”ڳالهيون” مون 
وري وري پڙهيون ۽ انهن بابت هي ب اکر لکيمر: 


ڪانگا ڪتابت سي آنديسشسي وب خبر, 
هينئشڙو مون هر هر,. واڃيو واڃيو وندري! 
شاھ 


۽ ائين جيڪا ڪجه ڳاله مون کي ب چوڻي هئي, سا - ڪڄي ڦڪي. 
پوري اڻ پوري - چئي دنگ ڪير. مون کي يقين آهي تہ پير صاحب کي اها 
وڻندي  .‏ پهندڙن کي بہ وڻي ۽ ڪتاب پر آيل ڳالهين جي 
-----"-099999-05-95اا 90009000 
جون ئي ڳالهيون آهن) اها کين ڪجه مدد ب ڏئي, ۽ اين ټبپا بنهتجيڻ 
انهن ڳالهين کي پڙهڻ ۽ سمجهڻ پر همدم ۽ يڪدل ٿي وڃون, ت آهٌ پاڻ کي ت 
ڀاڳ وارو سمجهندس. ٻيو پير صباحب کي تن پنهنجن اانڌي نالن ۽ در 
ريزيءَ جو ڪافي ڪجه صلو ملي ويندو - 

از عشوه ھاي ساڻي کارم نمسي كشايد, 
اي دوسستان خدارا يک ام دوستگاني. 


ازتارارغنونسي در جئبسش آر مطضصرب, 
وزنغم.ہ ھاي تر کكسن با روح همزٻاني 
: محمد ابراهيم جويو 


1 ع 
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(19) 
”سندي داات نک 


(ادبي تنقيد) 


رسول بخش ڀليجو 


اک 

هي ڪتاب, ”سندي ذات هنجن” .يي يو هڪ ڪتاب آهي. 
جيڪز آساڻ سي سجاڻ ساڻيءَ آساڻ جي اخ جي ادبي خالتنٴي. انبان لاءِ لکڻ 
مناسب سمجهيو آهي -- آئين ئي جيشُن هن 0ع ڌاري ”انذااوندا ويج" 
اسان لاءِ لکيو هو. 0 

هي؛ اسان جو بهادر ساٿي گذريل چسُن سالن کان لاهور جي لکپت جيل 
پر بند آهي. بيمار گذاري ٿو --- پر اسان جي حالتن کان باخبر آهي. ۽ اسان 
لاءِ سوچي رهيو آهي. دراصل آتي هو اسان جي ئي ڏوهن جو ڪثارو ادا ڪري 
رهيو آهي --- جيتوڻيڪ تاز پنهنجي شعور ۽ ارادي جي زنده هجڻ جو 
جيڪو ثبوت اسان وٽان کيس مليو آهي. ان کيس بيحد خوش ڪيو هوندو. 

پنهنجي هن پياري ساڻيءَ سان اسان جا انيڪ لاڳاپن جا ڌاڳا - رات 
جي اڀ پر سدا بُمڪندڙ چنڊ ۽ تارن جا ڌاڳا. ڏينهن جي اوجل صبح جا ڌاڳا, 
اسان جي حال جا ڌاڳا ۔- ڳنڍيل آهن, ۽ ڪو هڪ ڌاڳو ب ڇڪجي ٿو, ٿوري 
ئي ڪا ان کي ساهہ اچي ٿي. تہ هن جو من ضررر آتي لرزبو هوندو. 6 
طرح اسان جي ٻولي. جيڪا اسان جو ساھ آهي ۽ جنهن سان اسان جو من 
جيتّي ٿو. . هن يا کي( ن کان اسين باخير هحون - 7 
ب جدا ٿيڻ نہ ٿي ڏئي۔ 

”ٻولي”. آواز -۔- دانهن ۽ دانهن جو جواب -- ٻوليءَ جا لفظ, ٻوليءَ 
جون ڳالهيون زندگيءَ جي وڏي وٿ آهن ۽ ان لاءِ وڏو آٿت آهن. بلڪ ماڻهن لاءِ 
ماڻهپي سان جيسُڻ جو بنياد آهن. روسي اديب تر گينيف (83 =- 1818ع). 
جنهن پنهنجي عمر جو سڄو اڌ عرصو ڪنهن طرح بي وطنيءَ پر گذاريو هو, 
پنهنجي روسي ٻوليءَ لاءِ هڪ موقعي تي جيو هو: ”جڏهن بہ مان شڪ پر 
ويڙهجي وڃان ٿو. جڏهن بہ پنهنجي ملڪ تي ويچاريندي منهنجو من لرزجي 
ٿو. تڏهن او منهنجي عظي. سگهاري. سچار, آزاد روسي ٻولي! تون ئي مون 
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کي ڏڍ ڏين ٿي ۽ مون کي بڄائين ٿي. جي تون ن هجين. تہ پڪ ئي پڪ, جو 
ڪجه منهنجي وطن تي وهي رهيو آهي. ان کي ڏسي. آهوند ڊهي. بنه پٽ 
اڃي پوان: پر. ڪو ائين ن آخر ڪين ٿو مڃي سگهي ت تہ ههڙي عظيم ٻولي 
عظيمر قوم کان گهٽ ڪنهن قوم کي مليل هوندي!” اسين بہ پنهنجي ٻوليءَ 
لاءِ جصُي سگهون ٿا تہ اها اسان جو ڏڍ آهي. آنت آهي ۽ اسان جا شڪ ۽ 
نراسايون دور ڪري ٿي ۽ جيڪا ٻولي اسان کي اج ”سندي ذات هنجن” جهڙڑو 
نر ڏيُي سگهي ٿي ۽ آن جهڙي پرک ڏيئي سگهي ٿي. اها ٻولي ڪين ن 
عظير هوندي! ۽ نيٺ ائين ڪين ٿو ٿي سگهي تہ ههڙي عظيم ٻولي عظيم 
قوم کان گهٽ ڪنهن قوم کي ملي هجي! 

ترگينيف جو لاش جڏهن ٽيهن سالن جي غريب الوطنيءَ کان پوءِ روس جي 
مٽيءَ پر پورجڻ لاءِ پُرس مان وڃي رهيو هو, تڏهن مشهور فرينئح اديب. 
فيلسوف ۽ تاريخ نويس. رينان. اتي چيو هو: ”ترگينيف کان وڌ دنيا راج 
ڪو شخص ڪونهي. جو هڪ پنهنجي سڄيءَ قوم جو ترجمان بنجي سگهيو 
هجي: هَن جي وڏن جا ڪيًي خاموش نسل جيڪي صدين جي ننڊ پر ٻڏل هئًا, 
انهن کي ب هن جي ذريعي آواز مليو آهي. ۽ اهي وري زنده ٿيا آهن.” سج 
پج. ٻولي قومن جو آب حيات آهي -۔ انساني روح جو سدا تازو. ڀريو ڀاڳيو. 
پاڪ حشمو جنهن پر ماڻهو پنهنجو ماضي گڏ ڪري رکن ٿا, ۽ پنهنجي تمناثئن 
جو. ڄماڻ جو ., تجربي جو ۽ اڳ-ويچار ۽ پروڙ جو عڪس ڏسن ٿا. ۽ اهو 
سڄو ڪر سندن سگهة. اديب ۽ شاعر ڪن ٿا. ترگينيف نر نويس هو ۽ همہ 
- وقتي اديب هو. شعر جي دنيا پر اسين بہ پنهنجي تاريخ جي هڪ دور ۾ 
هڪ اهڙو پنهنجو محسن رکون ٿا - لطيف - جيڪو هڪ کي سڳورو شخص 
اسان جو پورو ترجمان هو. ۽ پوءِ اسان کي ٻيا بہ ڪي شاعر پنهنجي پنهنجي 
دور جا ڪج۾ھ ڪجه ترجمان مليا: پر اسان جي نُر جي دنيا اڃا اهڙن ٿي رڳو 
ڪجهھ ڪجه ترحمانن سان آباد آهي. اُن کي اڃا ڪنهن دور جو هڪ ئي 
پورو ترجمان نہ مليو آهي. اسان جي هن رهنما اديب ۽ نقاد ساڻيءَ. رسول 
بخش پليجي. پر اها ڏات ۽ ڏان؛ هئا, جو هو ادب جي نشري صنف پر پنهنجي 
دور جو پورو ترجمان بنجي سگهي ها -- پر, آنسوس., هن جي سياسي 
مصروفيتن هن کي اها فرصت نت ڏني. 

هلندڙ صديءَ جي پوئين اڌ شروع ٿيڻ سان اسان جي ادبي دنيا ۾ هڪ 
تازه دم حرپر شروع ٿي. ۽ اسان جا قلمڪار. شاعر ۽ اديب. ملڪي آزاديءَ 
جي مسمُلن سان مكکاميل ٿيندي ئي. ۽ انهن جي پهرينءَ اجنبيت ۽ دهشت تي 
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غالب پوندي ئي. پنهنجي وطن جون ڳالهيون ڪرڻ لڳا -۔- پنهنجي ماڻهن 
جون, انهن جي غريبيءَ جون . انهن جي سياسي. اقتصادي ۽ ثثقافتي حقن حون 
۽ سندن روزمره جي مستّلن حون ...وت کي نہ گذريو تہ 
سندن حيرت جي حد ن رهي. جو مٿن تهمتن ۽ بهتانن جا بند ٻڏجڻ شروع ٿتي 
ويا. ۽ ري گناه هو ڪافر بنجي ويا. غدار ب ٿي ويا. ۽ ڪيئي قسم جا لتقب 
مٿن لڳي ويا. ڳالھ کي ڪجه ڪنائيندي. ڏنائون ت آهي ڌوڙيا مٿن اتان ٿي 
اٿيا. جتي جهالت هئي. بيجا عصبيت هئٌي ۽ هٺ ڌرمي هئُي. ۽ وڏي ڳاله تہ 
جنھن پا دولت ۽ دولت جا ذريعا هئًا ۽ اقتدار هو. ۽ انهن جو اونو هو. 
۽ انهن تي ڏاڍو وڏو آڌار ۽ گهمنڊ هو. ترت ئي پوءِ خود منجهن ب ڪي اهڙا 
نڪور نوان اديب اسري ميدان تي آيا. جيڪي سامراجي یورپ جي انساني 
زوال کان متاثر ”جديديت" جا سڏا يا ان جي اثر پر آيل ڪجه اهڙي اردو ادب 
۽ ڪجه هڪ ٻن ڀارت جي اهڙن سنڏي اديبن وسيلي. ٫يناقد‏ هڪدر ننادي 
۽ اصلي متوالا بنجي پيا. جو پنهنجي ادب جي محب وطن ۽ انسان دوست 
ڪردار کان لادعوا ٿي. ”بيزاريءَ ۽ فرار” جي موڊ پر, ادب پر ”ڳالهھ” کي ڇڏي 
”فن" جا دعويدار ٿي بيٺا. ۽ ڪي تہ ”اهم واد” (1801156]1]) ۾ اڃي, خاص 
طرح ”حسم جي ڀنٿ“ (1300] ]0 011)) کي ”جوانيءَ جي راه )ت (ه(۱) 
(0011؟ سڏيندي, ڪي اهڙا سطحي ۽ سهل. ابتّا ۽ لاتعلق ”فنپارا” پيش ڪرڻ 

لگا. ۽ اڳرا ت ٿي انهن جو دفاع ڪرڻ لڳا  ..‏ بج مي پسند ۽ 
اقتنار پرست اصلرڪن عدارين کي پنهنجي نهيت بازين ۽ بهتاڻ تراشين لاءِ 
ويئي ويٺي ڪافي گهڻو مواد ملندو رهيو -- جن هاڻي بہ انهن کي وٽانئن 
ملندو رهي ٿو۔ هن ڪتاب جي مصنف. اسان جي سُجاري اڳواڻ ڻ ساٿيءَ. جينن 
سنڌي ادب جي َ پهرثين سڏي ۽ پذري مخالف گروهہ جي وار جو بروقت 
پنهنجيءَ جاندار تصنيف ”انڌ اونتا ويچ" بر تتز جواب ڏنو هو. ين هن 
پنهنجيءَ هن املهہ تصنيف, ”سندي ذات هنجن“. پر آن ٻُي. ”پنهنجن” جي 
ويس پر, لڪل ۽ وڌيڪ خطرناڪ دشمن گروهھ جي هاڃيڪاريءَ جو وقتائتو 
جائزو ورتو آهي. جنهن لاءِ سح تہ سنڌي ادب سندس سدا ٿورائتو رهندو. 

جييّن پراڻيءَ شيءِ جو پراڻو هجڻ ٿي ان جي قدر جو ماڻ نہ آهي. تين 
شيء جو نون هجڻ بہ ان جي چڱائيءَ جو دليل ڪونهي. نظرياتي طور, اسان 
جا ”حديدي”" دوست پاڻ بہ پنهنجيءَ اُن ”جديديت” جي ڪنهن انساني وٿ یا 
قدر جا قاتل ن آهن ۔- بلڪ هو پنهنجي ”جديدي ادب” کي انسان ۽ انسان 
جي دنيا کان پري رکڻ ئي پنهنجو منصب سمجهن ٿا. اصل پر, خود فن ب هُنن 
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سندي ذات هنجن 
لاءِ ڪا اهميت ڪان ت ٿو رکي -- فن کي هو هڪ کيل. هڪ سانگ ئي سمجهن 
تا ڃ. .نت زندگي. جيڪا گنڀير ۽ گَري آهي. | ن سان فن کي ملاڻڻ ئي نہ 
گجي. ڇو ت فن نرو فن ئي رهڻ کپي. ائين هو زندگيَ کان فن کي پري رکي. 
جِيسن ادب کي تين ان جي فن کي بہ پنهنجي انفرادي مرضيءَ ۽ ريجڪ جي 
تابع رکڻ چاهين ٿا. بلڪ آن لاءِ هو هر تسليمر ٿيل ۽ پسند پيل ادبي ۽ فني 
معيار جي مذاق اڏائين ٿا, ۽. جديديت جي عشق پر, ان لاءِ پنهنجي نفرت, 
بلڪ ڪراهت جو اظهار ڪن ٿا. کليو کلايو هو چون ٿا تہ هنن جي ”تخليق" 
مخصوص ماڻهن لاءِ. بلڪ فقط سندن پنهنجي پاڻ لاءِ آهي -- هُنن کي ئي ان 
مان مسرت حاصل ڪرڻي آهي. ۽ آن لاءِ هنن جي اها ڪوشش ٿي رهي تہ 
پنهنجي فنڀاري مان انساني دلچسپيءَ جي ڳالهين يا مسمُّلن کي جيسُن پوءِ 
تين گهٽائيندا وڃن -- ويندي سندن ادب پر سندن ٻولي ب ماڻهن جي ٻولي 
نہ رهي -- تان جو باقي جيڪا سندن ڪاوش بڄي سا خالص سندن ”فن” 
هجي. ۽ پوءِ اهو اهڙو فن هوندو, جو ان کي فقط فن جا خاص ڄاڻو, يعني 
آخري طور رڳو هو پاڻ ٿي. سمجهي سگهندا. ۽ ان مان سڄي جمالياتي مسرت 
۽ ٻيو ب جو ڪجه ان پر باقي هجي سگهندو, سو اهي پاڻ ئي ان مان حاصل 
ڪري سگهندا! 

هيء جديديت, ”حجدت براي جدت", ”جدت پنهنجي ريچجڪ ۽ رينشي لاءِ”, 
ادب ۽ فن جو اين جيڪو حشر ڪري ٿي. ان مان ڏسي سگهجي ٿو تہ فائدو 
نيٺ ڪنهن کي آهي. جيڪڏهن ان مان انساني ڪارج, انسان کي بهتر انسان 
بنائڻ جو ڪارج. انساني سماج جي تبديليءَ جو ڪارج. سڏ ن ٿيو. تہ باقي ان 
مان فقط هڪ ئي ڪارج س ٿيندو يعني بيٺل ۽ موجود سماج جي خيريت ۽ 
سلامتي ۽ اُن جو تحفظ. ۽ اُهو تً تي اسان جا هي. فقط ڏک ۽ نالي لاء پاڻ کي 
”نئين کان نوان” ډرفي پسينند رندڙ ډزټيٹ خافين نا تٿڪتاچ تن هو (عالمي 
توڙي ملڪي. ڪنهن بہ بہ سطح جي) انقلاب کان ڊڄن ٿا ۽ کين ان کان نفرت 
آهي. جيڪو مٿن ذميداريون رکڻ چاهيندو, ۽ هو انساني مسمُّلن جي سلسلي 
۾ ڪان يداري قيٴلن لادراتيار تن آهيه 

عالمي نبظم ي. منراپ نر ساضرائ آخ مئنلير لايو انسان-ډټمن 
فسطائي راهہ تي بيٺو آهي ۽ ۽ ڪٿي ب, ڪنهن بہ صورت پر, انقلاب نو 
حاهي. دنيا حو هر سک ۽ چڱائي ۽ ان جي دولت جا سڀ وسيلا هو پاڻ لاءِ 
پسند ڪري ٿو. ۽ ان لاءِ هو جيسُّن ساڻنس کي ت تيخّن ٻُي علم. !دب ۽ فن کي 
ام ڪيا چيا ان يا تلافت 
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استعمال ڪرڻ جاهي ٿو --- سائنس کي هڪ دڙڪي طور يعني اُن جي 
ڊيڄاريندڙ ۽ ناس ڪندڙ حيثيت سان, ۽ علق, ادب ۽ فن کي هڪ دلبي طور 

يعني انهن جي منفي ابلاغي حيثّيت مر .پل ار هن 
اي ”گراهڪ ”قومن حون حڪومتون ۽ اتان جا حڪمران ڻا بت 
ڇاڪاڻ تہ آهي بہ پنهنجي پنهنجي ملڪ جو هر سک ۽ جڱائي ۽ ان جي دولت 
جا سڀ وسيلا پاڻ لاءِ پسند ڪن ٿا.- مغرب جي اُن انسار ن دشمن سامراجي 
منصوبي پر ريڪ آهن. ڇو ت ان پر آهي پنهنجي فوري خيريت ۽ سلامتي ڏسن 
ٿا. ادب ۽ فن ۾ ”جدت براي جدت” جو رجحان. انسان ۽ انسان جي مسمتّلن 
ڏانهن بي تعلقيءَ جو رححان, ادب ۽ فن کي سندن ان منفي ابلاغي حيثّيت مر, 
عالمي سامراح لاءِ ۽ ان جي گراهڪ قومن جي حڪمران طبقن لاءِ, انهيءَ دلبي 
طور استعمال ڪرڻ جي ڪوشش آهي. اهي جيڪي عالمي سامراج ۽ ان جي 
ملڪي حڪمران گروهن جي منصوبن کي ڄاڻن ٿا, ۽ انهن سان شامل نہ آهن, 
سي هر گز پنهنجي ادب ۽ فن کي. جديديت جي حڪمي ۾ر. ائين دلبي طور 
استعمال ن ڪري سگهندا. 

اسين پنهنجي محتّرم عزيز ساٿيءَ جا دلي شڪر گذار آهيون. جو پاڻ 
اسان کي هيءَ وقتائتو ۽ اهم ڪتاب ڏنو اٿن. ادب ۽ فن پر حديديت جي فتني 
لاءي جنهن جا مضغرب جي سامراجي دنيا پر. جتي ان جي اوسر ٿي. گهڻيئي 
دلڪش نالا ۽ گهڻيون ئي مٿي-ڦير تاويلون موجود آهن. ان سڀ لاءِ پاڻ اسان 
کي هن ڪتاب پر جيڪا تفصيلي ڄاڻ ۽ پرک جي ڪسوٽي ڏني اٿن, اها اسان 
لاءِ پنهنجي ادب کي وطن دوست, عوامر پسند, 9 
املھ رهبريءَ جو ڪر ڏيئي سگهندي کي اسان لاءِ پنهنجي ادب 





- محمد ابراهيمر جويو 
3 ع 
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(ناول) 
ڀڳوتي حرن شرما 


خرف آخر 

اخلاقيات خالص هڪ سماجي علم آهي. ان جو بنياد انساني ارادي تي 
۽ ان جو واسطو انساني زندگيءَ سان آهي. اخلاقيات جي واسطي ۽ بنياد بابت 
ٻيو ڪو ماورائي تصور فقط افادياتي اهميت جو, ۽ انهيءَ ڪري تاريخي نوع 
جو. ۽ انهيءَ ڪري ماثل بتبديل کي ٿي سگهي ٿو. اخلاقيات جي سڄي 
ارتتائي حقيقت ان جي ان بنياد ۽ ان واسطي جي وسيع ۽ ارفع ٿيڻ جو مظهر 
رهي آهي. ڪيتري قدر ڪنهن وقت انساني ارادو جبر کان آزاد ۽ پنهنجي 
اوسر ۽ ترتيب پر پاڻ وهيو آهي. ۽ ڪيري قدر اُن جو وسيع کان وسيع تر 
عمل انسائي زندگيءَ - جي امن ۽ عافيت جو سبب بڅجي ٿو . اج 
سڄي تشڪيل ۽ تربيت جو رخ توڙي رسٽواهو رهيو آهي ۽ ائينرهقو آهي. 

مذهب انساني تهذيب جي هن بنه بنيا دي ڳالهہ يا مسكلي. يعني 
اخلافيات, متعلق پنهنجي فڪر ۽ ------99 
زمين ۽ زن) تائين محدود پئي رکيو آهي - ۽ پنهنجي لاتعداد سالن جي طويل 
تاريخ پر ان جو حل يا رسٽو فقط ۽ فقط انهيءَ ”زر. زمين ۽ زن” جي ذاتي 
ملڪيت جي سرشتي ۽ ان بابت ”منع ۽ احازت” جي نظام هيٺ پِسّي ڳوليو 
آهي ۽ نافذ ڪيو آهي. جنهن جي سَنّد ۽ پُشتي ارضي ۽ سماوي ”فرمانن” ۽ 
انهن جي تعميل لاءِ ”حزا ۽ سڙا " جي لوڀ ۽ ڊج جي رتابندين تي ئي موقوف 
پُي رهي آهي. انسان جي آزاد ارادي يا مرضيءَ جي عمل جو ان پر گهڻو يا 
اس سو ڪن سناڊيون ت بجي ڪي زار هي ان کي سلسلي ۾ر ترڪ ۽ نفشس 
ڪُشي. تياڳ ۽ تڀسيا بہ انساني ارادي یا مرضيءَ تي جر جا ۽ آخر پر ان 
جي آڏو مڪتيءَ با تا تا صخش ۽ ڪا ڪجه ابا 
طريقا ئي پئٌي رهيا آهن. 
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تر نيكا 

9 پر نوه سس و نظمر ”مان 
وا ٿين ان جي آڏو اٻ 3 آهن. 900 
ڇالو اهڙن سڄن مانڊاڻن کي ان وري وري ۽ يڪسر پيي عدوليو ۽ رد ڪيو 
آهي. ۽ ظاهريت کان باغي بقجي ۽ ”د دستور“ جا ليڪا ڊاهي. وڏي وات ائين 
يي دانهيو ۽ ڀڪاريو آهي ڻ: 

هندي ٻولي: حو هيءَ عظيم ناول. ”جترليكا“ ب اهڙيءَ ئي هڪ تن 
اهڙيءَ ئي هڪ پڪار تي ٻنل ناول آهي. جنهن حا ترجما دنيا جي ڪافي رڏين 
ٻولين ٻر ٿي حڪا آهن . جير ۽ ساڻ دوست, محتشرم ارشيد 
ڀُيءَ. ڏاويءَ محنت ء ڀوري سليقي سان ڪه 
مون کي پڪ آهي تہ سنڌدي ادب پر هن نا ول حجو اضافو ودذو هڪ قدم شماربو 
۽ اسان جي | ديب ءِ ادب دوست ساٿين لا ان جو مطالعو بيحد دلحسب ۽ 


مفيد ثابت ٿيندو. 


يا نج 
3عع 
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(20) 
”انقلابن جي تاريڂ َ 
09 


(سندي ترجمو: آمان شيخ) 


مهاکَ 

ايم اين راءِ * هندستان جو. دنيا جو . مڪ انقلابي 
اڳواڻ ٿي گذريو آهي. 

هو بنگال جي ٻهواڙيءَ جي هڪ مندر جي پروهت جو پٽ هو. سندس 
اصل نالو نريندرناٿ ڀٽ آجاريہ هو. سندس پي؛ ڪلڪتي جي ويجهو هڪ 
اسڪول ۾ سنسڪرت جو استاد هو. جنهن کان هن سنسڪرت جا سيق ورتا, ۽ 
عام اسڪولي تعليم پوري ڪرڻ کان پوِ وڌيڪ تعلير لاءِ نئتنل ڪاليج 
ڪلڪتي پر داخل ٿيو. هن جي تعليم ان مرحلي کان اڳتي ڪان وڌي سگهي. 

کانڪُئُس عمر پر ڪجه وڏي., هن جي انهن : ين ني اي 
(اي, ڪي. هنديءَ) پنهنجي ڪتاب ”هڪ شخص جنهن اڳتي ڏٺو ٿي.” 
0 900 9 
”نريندر 

- بنھ هڪ ڇوڪرو, مشڪل چجوڏهن ورهين جو. پر حست ۽ سگهارو, 
انتلابي امنگ سان ٽمٽار - هڪ ننڊيءَ ڪوئيءَ م تکو تکو اسان وٽ لنگهي 
آيو. جتي اسين بنگال ۽ ملڪ جي ٻين حصن جي مسڻلن تي پاڻ پر ڳالهائي 
رهيا هُاسين. . سا سا ڳالهائڻ روخ ڪو, .ين جي 
جنبي مان ملڪ کي آزاد ڪرڻ لاءِ هن پنهنجون ڪل-وقتي خدمتون اسان کي 
آڇيون. ين ڌينٽڙ کي پتو تر هو بايميڪن فرند اڊ يب ڪرڻ لا لو نياو 
هو - جو 2 ”هڪ انقلابيءَ لاءِ ڪجه ب ناممڪن ن ن هو "! ! پوءِ ٿورن ٿي ڏينهن ه 
هو اسان سان اڄي شامل ٿيو. ۽ تحريڪ لاءِ تمامر گهڻو ڪر ڪيائين, ۽ هن 
اسان وٽ پاڻ کي اهڑين خوبين ۽ صلاحيتن جو مالڪ ثابت ڪيو., جيڪي وڏن 
اڳواڻن ۾ هونديون آهن. ”* 

ايم -اين - راءِ ...9 - حسوري 
4ع) ماڻيا. جن مان 16 ورهيہ (آگسٽ 1915ع کان وٺي.) هو وطن کان 
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انقلا ڊبن جي تاريخ 
ٻاهر رهيو - ڪل وقتي طور عالمي انقلابي تحريڪن سان ڳنڍيل. پر هڪ ئي 
مقصد لاءِ تہ هندستان آزاد تّي ۽ ان جي صدين جي حمود پر هلجل ۽ انقلاب 
اڃي. ۽ اُن حا ماتهو بُ پنهنجي وطن پر اتي بيهي. سڌا ٿي. ڪنڌد اوجا ڪري 
هان پنه نس الا ۽ پتهني نيل جا متا الڪ هن 

ڊسمبر 1930ع پر, لڪي لڪي. هو پنهنجي وطن موٽي آيو. پر ستن 
مهينن جي پر خطر روپوش زندگيءَ کان پوءِ جهلجي پيو. ۽ 1915ع کان اڳ 
جي دهشت پسند ڪاررواين جي ڏوه ۾ هن کي ٻارهن سالن جي حلاوطنيءَ َ جي 
سزا ملي. جا اپيل تي گهٽجي ڇهن سالن جي سخت پورهئي جي سزا پر تبديل 


ڪامريدڊ راءِ اها سزا ڪاٽي. جڏهن ٻاهر نڪتو تڏهن جيل مان هن پاڻ 
سان رجسٽر سائيز جي هزار هزار صفحن جا نَوَ نوٽيڪ, ڳتيل اگرن پر سڄا 
لکيل. ٻاهر آندا. (جيل ۾ هڪ مهل کين اهڙي قسمر جو هڪ ئي نوٽبڪ 
ملندو هو. پر اُن جو هڪ ورق ب ٻاهر موڪلڻ جي کين اجازت ن هوندي هئٌي - 
لکجي پوري ٿيڻ کان پوءِ, ٻئي خالي نوٽبڪ وٺڻ لاءِ. پهرين اڳيون نوٽيڪ 
کين جيل سپرنٽينڊنٽ جي آفيس ۾ر ڊپازٽ ڪرائڅو پوندو هو.) 

نون نوٽبڪن جو هيءَ سڄو مواد انگريزيءَ پر لکيل هو. ۽ پوءِ ان جو 
ڪافي گهڻو حصر ”رنيزانس پبلشرس“ ۽ ”انڊين رنيزانس انسٽيٽيوٽ“ طرفان 
هيٺين ڪتابن جي صورت پر شايع ٿيو - جيڪي ٻيُي ادارا جيل مان ٻاهر 
ايندي ئي, ”فڪر و عمل جي تحريڪ جي مرڪز” طور, قاثر ڪيا همٌاتون: 

(1) فسطائيت - ان جو فلسفو ۽ عمل. 

(2) اسلامر جو تاريخي ڪارنامو. 

(3) عورتيڻي جو هندستاني آدرش. 

(4) ماديت. 

(6) علم ۽ اوهام. 

(7)” ٻليءَ جون يادگيريون. ” 

(8) عقل. رومانويت ۽ انقلاب, وغيره. 

زير نظر ڪتابجي. جو تعارفي مضمونن, ”اير. ين . راءِ - پنهنجي نظر 
پر ”. نهن ڪتابن مان تسين نمبر ڪتاب, ”عورتڀقي جو هندستاني آدرش” 
مان کنيل آهي - جنهن پر ”متفرقہ ويچار” جي عنوان هيٺ سندن جيل جي 
ڏينهن جا قلمبند ٿيل اهڙا ٻيا بہ ڪيًي ذاتي نوع جا تاثرات شامل ٿيل آهن. 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جثد 2 

ڪامريڊ راءِ, نومبر 1936ع ۾ جيل کان ٻاهر ايندي ٿي. آنڊين نُشنل 
ڪانگريس سان شامل ٿيو - قومي آزاديءَ جي حدوحهد پر ۽ ان ۾ر سرگرمر 
حصو وٺڻ لڳو -- ”انهيءَ پراڻيءَ جدوجهد پر, جنهن جي پڄاڻي ڪانهي تان 
جو ڪاميابيءَ ۽ِ ان جي پڄاڻي تٿئي! 

پريس وارن ڪامريڊ راءِ تي پريس ڪانفرنس لاءِ زور رکيو, پر ان لاءِ 
معذرت ظاهر ڪندي. پاڻ مختصر پريس بيان پذرو ڪيائين: ”هيءَ پهريون 
ڀيرو آهي. جو ويهن سالن کان پوءِ قانوني طور هندستان ۾ هندستان جي ماڻهن 
سان مخاطب ٿي رهيو آهيان. ائين ڪندي, مون کي ڏاڊي خوشي ٿُي ٿي. 
اسين سڀ سامراج جي ڏاڍ ۽ ظلر جا شڪار آهيون. منهنجو سڀني پنهنجي 
مظلوم ڀائرن لاءِ پيغامر هي؛ آهي: لکن ۾ر, ڪروڙن پر وڌي اچي نُشنل 
ڪانگريس جي جهنڊي هينان گڏ ٿيو. جمهوري آزاديءَ لاءِ وڙهندڙ منظر ۽ 
مضبوط فوح وانگر. هن حدوجهد پر اسان لاءِ تہ رڳو پنهنجي مقصد جي تيز 
سڃاڻپ ضروري آهي, پران . ۾ ڪاميابيء لاءِ اسان کي عمل جي صاف ۽ 

پختيءَ راه جي ب گهرج آهي. وڌيڪ آ٤ائين‏ بہ جوڻ مناسب ٿو سمجهان تہ 
تا ڪميونزمر- جيڪا هڪ ئي ڳاله آهي- اسان جي اڄ جو مسمتًلو 
ته آهي. سحا سوشلسٽ يا ڪميونسٽ ضرور اهو مڃيندا تہ جيڪڏهن 
هندستان جي عوامر جي نجات لاءِ جدوجهد ۾ هو ڪو حصو ادا ڪرڻ گهرن ٿا. 
تہ ان لاءِ قومي نات پهريون ۽ فوري ڏاڪو آهي. انهيءَ ڪري, سڀني 
سامراج-مخالف قوتن کي جمهوري آزاديءَ جي نعري تي گڏ ٿيڻ گهرجي. 
جيڪا حاصل تڏهن ٿيندي جڏهن جمهوري حڪومت جمهور جي هٿن پر ايندي, 
عوامر جي حڪومت عوام جي هٿن پر ايندي .تل انيس اڻ لاءِ 
اسان جو گڏيل پلئٽفارم آهي. 

”آ هي سمورا سال ڪانگريس جو دستوري طور ميمبر ن رهيو آهيان, پر 
مون هميشہ ڪانگريس جي مضبوطيءَ ٤‏ لاءِ ڪم ڪيو آهي - انهيءَ طرح. جو 
مون هر وقت ڪانگريس کي وڌيڪ عوامي بنائڻ ۽ وڌيڪ سرگرم بنائڻ پئي 
گهريو آهي. ۽ هاڻي پنهنجي ان دلي مقصد جي حاصلات جي آسائنيءَ خاطر آٌ 
دستوري طور بہ بہ ڪانگريس جو ميمبر ٿيندس.  .‏ تا جي ماڻهن 
کي ثابت ڪري ڏيکارڻ جو پڪو ارادو آهي تہ ڪميونسٽ هندستان جي 
سياسي حسم ۾ر ڌاريان عنصر نہ آهن. پر اهي هن ڌرتيءَ جا سڀوت آهن, 
جيڪي انڊين نئشنل ڪانگريس جي جهنڊي هيٺ قومي آزاديءَ جي فوج جي 
هراول دستي طور وڙهي رهيا آهن. 


انَقلا بن جي تاريخ 
”پر ڇه سال آ جيل جي اندر تمامر مشڪل حالتن پر رهيو آهيان. ۽ 

منهنجي صحت بنه ڊانوان ڊول آهي. حيتري قدر ٿي سگهندو, آيتري قدر آِ 
پنهنجي صحت جي بحاليءَ ڏانهن ڌيان ڏيندس. ۽ آه سمجهان ٿو تہ گهٽ ۾ر 
9 

و. آہ هن موقعي مان فائدو وئندي ين تن ڪانگريس, 
ٽريڊ يونين ۽ هاري ورڪرن کي پنهنجا سلامر موڪليان ٿو. 

ٿوري ئي وقت کان پوءِ, جو ڪن حلقن طرفان ائين هل اٿاريو ويو ت 
هه 
هي ڪامريڊ راءِ کي ٻيو هڪ مختصر بيان ڪڍتو پيو, جنهن پر جياڻين: 
اڪانگريس ڪروئيس اٿ تين بر ډالڻ مٽ هند تا ڪا 
جي آزاديءَ لاءِ اآتسوٽ سپاهين طور, ڪانگريس ۾ر تامل تٿي. ڪانگريسي 
بحجي رهيا آهن. ذاتي طور آٌ ڪانگريس سان هر ڳاله پر متفق نہ رهندي ب 
بندائين اڻ ڪي شخمايت ڪندر رقير آهياڻ. اليڪ. بلڪ مان ٻاهر يي 
هڪ دستوري ڪانگريسي ورڪر طور ڪر ن پُئي ڪري سگهيس. هاڻي 
آائين ڪري پيو سگهان, مون پنهنجي سياسي پوزيشسن ۾ر ----- 
جي تبديل آثڻ جو فيصلو ڪيو آهي: وڌيڪ ڪانگريس کي. سواءِ جمهوري 
آزاديءَ جي. ٻُئي ڪنهن بہ پروگرامر جي قبولڻ يا پنهنجي ڪرڻ لاءِ جوڻ يا 
مجائڻ حو منهنجو ڪوب ارادو ڪونهي.” 

ڪا 
سهاري هيٺ سڏايل سياسي ڪانفرنس جي موقعي تي. ڪامريڊ راءِ کي 
ڪانگريس پر شامل ڪيو ويو ۽ يو. پي. صوبائي ڪانگريس ڪاميٽيءَ ۽ آل 
انڊيا ڪانگريس ڪاميٽيءَ جو ميمبر بہ بثڻايو ويو. ٻي مهيني, هن 
ڪانگريس جي فيضيور سيئسن پر حصو ورتو. ۽ اتي مهاتما گانديءَ سان 
سندس پهرين منهان منهن ملافقات ٿي. مهاتما گانڌديءَ کيس صحت جي 
بحاليءَ. يڪ ني يي اي 
ڪامريڊ راءِ ساڻن ڪانگريس کي وڌيڪ سر گرم بنائڻ جي ڳالھ ڪئي. تہ 
مهاتما گانڌيءَ ان لاءِ پنهنجي ”تعميري پر وگرامر” (حرخي. آهنسا عدمر 
تعاون, وغيره) جو ذڪر ڪيو. مزدورن سان سندن فوري مطالين جي حدوحهد 
۾ رابطظي لاءِ جڏهن ڪامريڊ راءِ حيو تہ بنگال-ناگيور ريلوي صردورن جي (آن 
وقت) هلندڙ اسٽرائڻيڪ ۾ کين مدد ڏني وجي. تہ مهاتما گانديءَ همدرديءَ حو 
اظهار ڪندي چيو ت مسُلي جي پهريائين ”پڇا ڳاڇا” ضروري هئي! ۽ آخر پر 


ڳانهيون ڪٿابن جون - جلد 2 
چڙهن مهانيا گانڌي:اتي يرارئنا ۽ ساس شامل ؿين لاءُ گي حي تڏهن 
ڪامريڊ راءِ پوري ادب ۽ فضيلت سان ان لاءِ ساڻن پنهنجي مجبوريءَ جو اظهار 
ڪيو. مهاتما سان هن پهرينءَ ئي گڏجاڻيءَ کان پوءِ ڪامريڊ راءِ جي دل تي 
سياسي طور جيڪا ڳالهہ نقش ٿي. سا هي هئي تہ ڪانگريس پر هڪ نئٌينءَ 
۽ تازه دمر اڳواڻپ جي اڀارڻ جي تمامر گهڻي ضرورت هئي. 

پنجن مهينن کان پوءِ, آپريسل 4. .9 تين ڪامريڊ راءِ ۽ پنهنجي 
هنتيرا ر انگريزي اخبار ”10018 )10060600801 ”(”خود مختار هندستان”) جي 
نالي سان شروع ڪٿّي. ان لاءِ ڪامريد راءِ ڏانهن پندت جواهر لعل ٺهروءَ, 
سباش جندر بوس ۽ ٻين پنهنجا پيغامر ۽ پنهنجون نيڪ تمناتون موڪليون: 
مهاتما گانڌيءَ ان لاءِ ڏانهس پوسٽ ڪارڊ تي پنهنجو پيغام لکي موڪليو 
جنهن ۾ کيس ”خاموش خدمت“ جي صلاح ڏنائين. ڪامريڊ راءِ اخبار جي 
پهرينءَ اشاعت جي ادارتي نوٽ پر لکيو: ”سياسي خود مختياري 1ة1"01:000) 
(611061100]ع۱1016] مقصد نہ پر مقصد جو ذريعو آهي. ۽ مقصد آهي تہ هندستاني 
سماج پر بنيادي اٿل پٿل آندي وڃي -- جنهن کي جمهوري اٿل پٿل يا جمهوري 
”انتلاب" حئُجي ٿو .الاب جي سياسي صورت هيءَ آهي تہ ماڻهو 
رياست جي اقتّدار تي قابض ٿين. ڌارين توڙي ملڪين جي حڪومت جي جاءِ 
تي نمائنده حڪومت -- يعني جمهوري حڪومت جمهور جي هٿن ۾ر., ماڻهن جي 
حڪومت ماڻهن جي هٿن , قائر ڪئٌي وڃي. هندستان اج اهڙي ”انقلاب” جو 

8ع پر سباش چندر بوس ڪانگريس جو صدر چونڊيو ويو ۽ 1939ع 
لاءِ ٻيهر هو اميدوار بيٺو جنهن پر بہ هو ڪامياب ٿيو. پر مهاتما گانذيءَ جي 
”دعاثن” حاصل ن هئڻ ۽ خود پنهنجي ب ڪجه هڪ طرفي:َ انتها ڏانهن مائل 
رخ سبب, ڪانگريس جي قابض جهونيءَ اڳواڻپ جو کيس تعاون حاصل ٿي ن 
سگهيو ۽ کيس ڪانگريس جي صدارت تان دستبردار ٿيڻو پيو, جنهن کان پوءِ 
(جون 1939ع ۾ر) هن ڪانگريس جي اندر پنهنجي ساٿين جو هڪ جدا گروپ 
”فارورڊ بلاڪ” جي نالي سان قاثر ڪيو. ساڳين تئي ڏينهن (ممُي 1939ع) 
۾  .‏ من هيءَ واري سياسي ماحول ڏانهن 
رد عمل طور, ڪامريڊ ايمر. اين. راءِ پڻ, ان ۾ر ڪجه تازه دم فڪر ۽ عوامر 
پسند نيّينءَ اڳواڻپ لاءِ موقعي پيدا ڪي ادن سان پنهنجي همخيال 
ڪارڪنن جو هڪ گروپ قائثمر ڪيو, جنهن کي هن ”ليگ آف ريڊيڪل 
ڪانگريس مين“ سڏيو۔ ترت ٿي. تن مهينن کان پوءِ (سيپٽمبر 1. 1939ع 
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انقاد بن جي تاريخ 
تي. )يورپ ۾ر ٻيءَ خونخوار عالمي جنگ جو آغاز ٿيو. ۽ وقت جي ان 
ڌماڪيدار للڪار تي. پنهنجي پنهنجي نظرياتي بنياد تان, ڪانگريس جي 
اندر هنن تن ڌرين يا گروهن جنگ ڏانهن پنهنجا پنهنجا رخ اختيار ڪيا. 
سباش بوس ان کي سامراجي جنگ چجيو. را ۽ ان کي فسطاثيت خلاف عالمي 
جمهوريت جي جنگ جيو. ۽ (انهيءَ ڪري هندستان لاءِ ٻبہ) جمهوريت جي 
جنگ سڏيو, ۽ ڪانگريس, هندستان جي اڀرندڙ حڪمران طبقي جي طاقتور 
ترجمان (طبقاتي مفاد پسند هڪ تنظير) طرر. ان ڏانهن دورخي رويو اختيار 
ڪيو. سباش جندر بوس جي رخ جي فڪر ۽ عمل جي ڪامل ناڪاميءَ کي 
ترت ئي دنيا ڏسي ورتو۔ ڪانگريس پنهنجي طاقتور حڪمران طبقاتي تنظيمر 
جي زور تي. ۽ زوال پذير برطانوي سامراج جي عين مرضيءَ سان, جنگ جي 
پڪل ميوي طور, هڪ طرح جي ڪاميابي ت حاصل ڪئي. پر ڪانگريس جي 
ان مصلحت باز عملي ”ڪاميابيءَ” ڇا ټؽخا سج برصفيو هندانت نهنج 
پوءِ جي وجود پر.آيل خالات جي صزرت پر اڄ بہ پوکي ره آهي. ۽ ڪامريڊ 
راءِ جو فڪري سڏ ت ”قومي آزاديءَ کي مقصد نہ پر مقصد جو هڪ لازمي 
وسيلو سمجهي. اصل متصد جي حاصلات طور. هندستاني سماج پر بنيادي 
اٿل پٿل پٿل آندي وڃي -- جنهن کي جمهوري اتل يا جمهوري انقلاب ڃُجي 
تو >2 جنهن جي سياسي صورت هيءَ هجي تہ ماڻهو رياست جي اقتدار حا 
مالڪ بڻجن. ڌارين توڙي ملڪين جي حڪومت جي جاءِ تي نماتنده حڪومت 
يعني حمهور جي حڪومت جمهور جي هٿن ۽ (عوام جي حڪومت عوام جي 
هٿن پر) قاثر ٿي!” -۔۔- سڄي برصغير لاءِ اهو انقلابي سڏ اڃا هڪ ڏورانهون 
سڏ ٿي آهي ۔۔- هندستان ان ”جمهوري انقلاب” جو اڄ ب اهڙو ٿي منتظر آهي 
جهڙو تڏهن هو -۔- ڇو تہ هندستان جي جمهور جو سياسي شعور, هندستان جي 
حمهور جي تنظيم, ۽ هندستان جي جمهور جي ڪامياب جدوجهد لاءِ عمل جي 
راه اڃا ايٽري قدر تيز, پائدار ۽ وسيع, ۽ صاف ن آهن جيُن ڪامريڊ راءِ جي 
نظر ۾ انهن جو هُُڻ ضروري هو, ۽ اج ب آئين آهي. 

جمهوري آزاديءَ حى مقصد حي ان تيز سجاڻب ۽ ان جي حاصلات لاءِ 
عمل جي ان صاف ۽ پختيءَ راه جي ڳولا واسطي - جيڪي ئي ڪامريدڊ راءِ 
جي سڄيءَ زندگيءَ جي عمل جا محبوب عنوان رهيا - مي 1940 مر ڪامريڊ 
راءِ پنهنجي ساٿين. ليگ آف ريڊيڪل ڪارنگريس مين, جي هڪ سہُ مکيہ 
ڪارڪنن کي دهرادون ۾ ٻن هفتن جي ”تعليمي ڪُمپ" پر گڏ ڪيو. ۽ اتي 
سڀني گڏجي تاريخ ۽ زندگيءَ. آزاديءَ ۽ انقلاب, جي هر مسكئُلي تي ڳالهہ 
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ٻولھ ڪئٌي. ان ڪُمپ . پر ڪامريڊ راءِ جيڪي مضممن پڙهيا ۽ ليڪچر ڏنا, 
”7 ن سان پوِ يع 2 پهريون ڀِرو ”5م!)[10] ”” 

9 ا9 

)3( ڪي بنيادي اصول -- تنظيمي ۽ نظرياتي۔ 

)1( هندستان جي انقلاب جو مستّلو. 

(6) انقلابن جي تاريخ (1460111110115 ]0 «1115)0) وغيره. 

پوئين (نمبر6) عنوان تي ڪامريڊ راءِ پنهنجن ساٿين جي تعليمي 
9-3 وء 
يي سڪ ڪي - 1 "انقلاب ڪي 
تاريخ" جي نالي سان مڪتَّبِمُ أردو, لاهور. جي طرفان ڪجه عرصو اڳ شايع 
ٿي جڪو آهي. هي ان جو سنذي متن ان اردو ترحمي جو ترجمو آهي - اميد ت 
لان پڙهندڙ ان مان جوڳو فائدو وئندا. 


* منابندرا ناٿ راءِ- آمريڪا جي اسٽتنفورڊ يونيورسٽيءَ جي ڪئمپس تي 
روپوشيءَ ۾ رهندي, جون 1916ع پر پاڻ ڏانهن سندس منسوب ڪيل انقلابي 
نالو, جيڪو ئي پوءِ آخر تائين هن جو نالو رهيو. 

*00)7*7ع4ہ 100168 110« 11611 140,116 :ل۱[.]با 


- محمد ابراهيمر جويو 
4 ع 
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()21) 
”نډاڃزين دانهن” 


(حوتون ڇايو) 


ار 

”آ: جڏهن ن ڪاليج م بڑهندو يٽ کڄ.لذڌ ن مون کي هڪڙي ڪنهن نيڪ 
شْشخص ن کان ڪامريڊ برڪت عليٰ ”آزاد جو سنديءَ بر ترجمو ٿيل روسي مصنف 
پرنس ڪروپاتڪن جو ڪتاب ”نوجوانن ڏانهن مليو. ننڍو ڪتاب هو. ان جا 
صنحائي ڪي پنجاه کن هئا. پر ان جي پڙهن کان پوءِ منهنجو ذهن اُهو ساڳيو 
نہ هو جهڙو پهرين اُهو هو. اُن مر نوجوانن سان مخاطب ٿيندي. کين ٻدايل هو تہ 
هو ڊاڪٽر هجن. عالم يا سائنسدان هجن. وڪيل. انجنيُر, ماستر, آرٽسٽ يا 
ڪلاڪار. سياستدان يا بياڇا ب هحن. پر جيسين سندن سماج بي انصافي: تي 
بيڂل هوندو - حيّن هاتي اُهو هو - تيستائين هو پنهنجي ڪر پر نہ گهرٻل 
آزادي, ن گهڻي ڪاميابي ۽ ن پوري خوشي ماڻي سگهندا : ۽ سماح جي اها بي 
انصافي هي هئي. جو ان م پورهئي. ۽ پورهئي جي ڦل جي ورچ غلط هئي. ڇو 
ت ان ۾ جن پورهيو ڪيو تي آهي اڻ هوند ۾ ورتل ۽ زندگيءَ جي اڪٿر سک کان 
تا ۽ جن پورهيو نٿي ڪيو يا رڳو نالي ماتر ٿي ڪيو آهي هوند وارا ب 


ً4 4ع جي ڳال۾ آهي. جيڪا: مون نوجوان شاعر, مختيار ملڪ. 
جي ڪتاب ”ٽم ٿر ٽانڊاتا“ جي مهاڳ پر لکي هئي. جيڪو ٻاراڻي شعر جو 
ڪتاب هُن ٻارن جي عالمي سال 1979ع لاءِ تخيلق ڪيو هو, ۽ اسان جي 
”سنڌي اديبن جي سهڪاري سنگت“ 1 ن سال اهو شايع ڪيو هو. 

يعنيٰ 1934ع کان ن وئي. جڏ ھ هن ڪامريڊ برڪت علي ”آزاو” تا 
ڪيل هي؛ ڪتاب ”نوجوانن ڏانهن” صون پهريون ڀيرو پڙهيو هو. اڄ ڏينهن 
تائين آن بابت منهنجو رايو ساڳيو اهو ئي ريو آهي. بلڪ 45 سال پيو. ”ثمر 
ٿر ٿانڊاتا” جي ان مهاڳ بر هن ڪتاب لا. مون وڌيڪ لکيو هو ت: 

”اح ج ٻارن جي هن عالمي سال 1979ع جي حوالي سان اُ سوحيان ٿو ت 
ڪاش! ان ڪتاب بر نوجوان ماثرن ۽ نوجوان پيُرن کي ب اهو ٻذايل هجي ها 

”9 3+ 3 .اه 
5 
سوجن .- هي 0 99 ...- لد 
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نو جوانَن ڏانهن 
سماج كانُن تقاضا ڪئي تي -- اها ت ت اڃان ئي ڪيڏي ن سندن پهح ۽ لياقت 
کان ٻاهر ڳالھ هئي!” 

بهر حال, منهنجو هن ننڍڙي, مختصر ڪتاب لاءِ, جنهن کي سنڌيءَ ۾ 
سياسي فڪر ۽ اتساھ جو اه واقعي هڪ املھہ ڪتاب سمجهان ٿو, پوءِ بت 
پورو ويچاريل رايو هي آهي تہ ان جو مطالعو جهڙو ان جي مخاطب نوجوانن 
جي ذهنن لاءِ انقلاب آفرين آهي. اهڑو تى اهو اسان وڏن لاءِ. استادن ۽ مائنن 
لاس زا ثابث تو سنگهي آنڍ: بشضرطيڪ اسين هڪ يرو پنهنهي 
تڪ اڪ جج اج اي 
همت ٻڏي. ان کي پڙهڻ لاءِ هٿ ۾ كون ۽ پڙهي پورو ڪريون. 

ڪتاب جي زير نظر ڇاپي پر ڪامريڊ برڪت علي ”آزاد” تفصيلي پيش 
لفظ ۽ مصنف جي سرانح عمريءَ جا طويل اضافا ب ڪيا آهن, جن جي آٌ گهڻو 
فائدي پر نہ هوس,. جيٽوڻيڪ انهن جي تعارفي ۽ توسيعي افاديت جو آء 
معترف آهيان. بهرحال, لائق پڙهندڙن لاءِ نيڪ صلاح جا ٻ لفظ هي ئي عرض 
ڪرڻا اٿر تہ هو پهريائين ڪتاب جو اصل متن پڙهن - هڪ ڀيرو. ٻ ڀيرا. ٽي 
ڀيرا - ۽ پوءِ ان بابت انهن اضافي ۽ توسيعي شارحان تحريرن جي مطالعي 
مان لطف وٺن ۽ افادو ڪن: ڇو تہ اصل ڪتاب جي سڏي سادي علمي تاثٿر ۽ 
---999090959090505505 
بڻجي بيهن اوتر جڱو. ڪتاب جي مصنف. ڪروڀاتڪن, جي ب اها تٿي مراد 
معلوم ٿي ٿي. ۽ اُن ڪري ئي پاڻ مصنف ان جي مها طور پڙهندڙن جي 
آڏو گهڻيءَ ڪنهن وضاحت کي بلڪل ضروري ن سمجهيو هو. 

اسان تي ڪامريڊ برڪت علي ”آزاد” جي تهدل شڪر گذاري لاز آهي, 
جن اسان کي دنيا جي هن بي مثل ڪتاب سان ايڏي صاف, آسان ۽ سلوڻي 
سنڌي ترجمي جي صورت پر سڃاڻپ ڪرائي. مون کي ساڻن ان جي ٽن اشاعتن 
پر شريڪ حال هجڻ جو شرف مليل آهي. اها خوشي ۽ آهو موقعو مان پنهنجي 
لاءِ وڏي عيوض ۽ مان جو باعث سمجهان ٿو. مون کي اميد آهي تہ انسان 
دوست سنڌي اديب ۽ ناشر هن ڪتاب کي ڪڏهن ب سنڌي ڪتابي دنيا ۾ اڻ 
لڀ ٿيڻ نہ ڏيندا ۽. جيسُن ڪامريڊ برڪت علي ” آزاد 3 
سدائين ان کي مطيوع صورت پر ان جي شائقن لاءِ ڪتابي مارڪيٽ ۾ موجود 
رکڻ جو جتن ڪندا رهندا. 


- محمد ابراهيمر جويو 
5 ع 
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(22) 
”تنقيد نکاري -- ارنقائى جڃائزڊ” 
بدر ابڙو 
تارف 


بدر ابڙي جو ڪتاب ”تنقيد نگاري - ارتقائي جائزو” پنهنجو تعارف پاڻ 
آهي. ان جي پهرئين جملي کان ۽ پهرئين عنوان جي مضمون پڙهڻ سان کي 
ناي هج ۽ ۽ گهرائيءَ جو اندازو ٿي وڃي ٿو. ۽ دل پر زوردار اتساھ 
جاڳي ٿو ۽ اميد اڀري ٿي تہ اڳتي پڙهڻ سان ان مان ڪا امله ڳاله معلوم 
ٿيغي آهي ۔۔- ۽ ان جي تلاش پر پڙهندڙ پنهنجي من کي اڌمجندو. ڪتاب کي 
اڳتي ۽ اڳتي پڙهندو محسوس ڪري ٿو. 

بدر ابڙي هي؛َ؛ ڪتاب جيل پر لکيو. پاڻ ٽي سال ۽ ڏه مهينا 4 - 
نومبر 1980 کان 29 آگسٽ 1984ع تائين) باندي رهيو, سينٽرل جيل 
ڪراچيءَ جي هڪ ئي کوليءَ ۾: مٿس الزامہر هو تہ هو بندش پيل ڪميونسٽ 
پارٽيءَ جي سربراهيءَ ۾ ۽ ان جي ”زير زمیين” اڳواڻ ڄام ساقيءَ جي زير 
ڪيان, حڪومت وقت جي بيخ ڪنيءَ جي ڪر ۾ مصروف هو. جيلن پر 
رهي. اسان جا بهادر جوان اهڙا سڀ -- پَرئين سهڻا ۽ سالم ڪتاب لکي 
سگهن ٿا, ان دل آفروز حقيقت مان اسين. انهن جا ماڻٽ, استاد, دوست ۽ 
ساٿي گهٹيئي سبق سکي سگهون تا۔۔- بهادر ٿيڻ جا ان يراٽ با 
انسانن سان قرب ۽ وفا جي نياهڻ جا, ۽ وڏي ڏک ۽ تڪليف ۾ر پهاڙ بڅحجي 
هميشہ مٿي ۽ پري ڏسڻ ڻ حا. 

هن ڪتاب جي لکڻ پر بدر کي جيڪا محنت ڪرڻي پيئُي هوندي, 
ڪتابن جو جيڪو مطالعو ڪرڻو پيو هوندو ۽ جيتري من جي پيڑ پنهنجي سوج 
کي يڪجا ۽ منهائتي ڪرڻ ۾ سهڻي پيہُي هوندي, اهي ڳالهيون اسان مان 
اهي ئي ڪنهن حد تائين محسوس ڪري سگهندا, جن ههڙا ڪتاب رٿيا 
هوندا, ۽ انهن لاءِ تياريون ڪيون هونديون ۽ اهي واقعي لکيا ب هوندا. 

بدرابڙي جو هي پهريون ڪتاب آهي. ۽ اهو پاڻ ڏکين حالتن پر لکيو 
اٿن ۔-- ان ڪري ان ۾ ڪي ضعف ۽ خال پوري ڌيان ۽ سوج سان پڙهندڙن 
کي محسوس بہ ٿين. پر هڪ ڳالهئين آهي هن ڪتاب جي قدر ۽ پسنديدگيءَ 
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تنقيد نگاري - ارتقاتي حائزو 
لاءِ پاڻ مهميز جو ڪم ڏيندا. جو آهي پڙهندڙن جو ذهن پاڻ ڏانهن ڇڪيندا, 
کين ويچار جو موقعو ڏيندا ۽ وڌيڪ تلاش ڏانهن ماثل ڪندا. 
انسان سماج پر جو رهڻ لڳو, ۽ گڏجي گذاري جا جتن ڪرڻ لڳو٫ت‏ ابتدا 
کان ئي هن کي ”تور تڪ“ سان منهن ڏيقو پيو. تنقيد کان ڪم وٺو پيو ۔-۔ 
جا مر فائدو, جاي۾ر نقصان,. ۽ ان حوالي سا ن جا ڀل وڇا برو, ڪيٽرو هي 
ڪيئٽرو هو. وڌ ۽ گهٽ - ءِ ائين ن انسانن بابت ۽ شين بابت هن کي فيصلا 
ڪرڻا پيا. ۽ ان سڀ لاءِ هن کي. پنهنجي تجربي ۽ ڄماڻ مطابق وزن. ماپا ۽ 
ڪنهن پورائي ۾ر, ڪنهن قدر ۽ وزن ۾ رکو ٿي پيو. اهو پنهنجي عمل کي 
-- پنهنجي انفرادي توڙي سماجي عمل کي - پورائي پر رکڻ, وزن ۽ اعتدال 
پر رکڻ, جو شرط. يا آن جي ڳالهھ. .ڪه صا يڪي ند 
سوُ سال اڳ ڪنهن هڪ منذهب يا دين ئي رڳو. ڪان ڪئي -- ۽ رڳو ڪري 
ئي ڪان ڇڏي: ٫‏ پر اول کان سماج ٻر أنساني زندگيءَ جي فروخ لاءِ اهو شرط 
9 نر مت اڪ لاو دا چي. اعتدال جي. ان شرط جي تلاش ۽ 
آن سان نباهھ جي ڪوشش مسماح مر رهندڙ انسان شروع کان ۽ لڳاتار بدلجندڙ 
څا پر ڪندو پڻي ايو آههي: ۽ اخ ټناهڻ نين آهنا تلا اها وش نين 
جاري آهي جيسُن پهرين انسانن کي اها درپيش هئي. 
تحرڪ ِ تبدیل جي هوڏي ۽ اورج موجودگيءَ پر زندگيءَ جي گهربل 

توازن يا اعتدال جي نوعيت بہ بدلجندي ۽ بلند ٿيندي رهي آهي. ۽ اُن جا قدر۔ 
۽ ماپا ب بدلبا ۽ بهٽر کان بهٽر ٿيندا رهيا آهن. زندگيءَ جي هر ڪر, هر 
سلسلي. هر انتظام جي اصول ۽ فلسفي جي تاريخ پر اسان کي انساني قدرن 
جي انهيءَ ارتتا جا عڪس ۽ نشان موجود ملن ٿا -۔- مذهب جي فلسفي پر. 
سياست جي فلسفي پر. ثقافت جي فلسفي پر ۽ ائين تاريخ. تعليم, فنون 
لطيف (ادب وغيره) جي. ۽ ٻين سلسلن جي فلسفن ۾ر. تنقيد, حيڪا پڻ هڪ 
”فلسفٰو“ آهي. جنهن جو پڻ شڪ فلسفو آهي. ۽ تنقيد نگاري يعني ان جو 
عمل. فلسفن جو فلسفو آهي-۔- خود فلسني جو بہ. ڇو تہ جيڪو ب فلسفو. 
تت تنقيد جي عمل کان, ”تور تڪ" جي عمل کان. پاڻ 
کي بالاثر ٿو سمجهي . اهو وقت کان ويل ۽ هي ڪيڪريءَ 
00 مر اهو محو هجي. ان جو اهو ”پجرو“” پوءِ 
رڳو تاريخ جي مسترد ڍيرن مان ڪنهن ڊير جي ئي حوالي ٿيڻ لاءِ هوندو آهي. 
ائين حيتوتيڪ تنقيد پاڻ بہ فلسنو آهي. بلڪ فلسفن جو فلسفو آهي. ۽ اُن 
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جي عمل کان ڪوب فلسفو ٻاهر نہ آهي. پر ڪافي زماني کان,. تنقيد جو 
-00 ثنون لطيف تائين محدود ۽ فنون لطيف 
لاءِ ئي مخصوص رهندو پّي آيو آهي: ايتري قدر. جو خود تنقيد تي ---- ان 
جي اصولن تي. فلسفي تي --- تنقيد ٿئي ٿي. تہ بہ خاص فنون لطيف جي 
حوالي سان ٿسُي ٿي: ۽ اهو انهيءَ ڪري آهي. جو فنون لطيف ئي خغصوصي 
طور انساني رهت بر انساني قدرن ۽ ماپن جي حيثيت جي اڀٽار جا راهڻ ۽ 
ذريعا آهن ۔۔- انهن جي سج ۽ ڪوڙز. مهل ۽ ۽ اصل ۽ ظاھ #. 
۽ بيڪار ر هجڻ وغيرد جي ايار جا. اُن کان بہ وڌيڪ خصوصي طور. ند 
کي .مي وقت کان ۽ عامر طرح, رڳو ادبي تنقيد تائين .جي مصحدرد -. 
آهي ۔- بلڪ خود تنقيد کي ب ادب (عاليہ) جي ئي مد پر شماريو ويو آهي ج 
اهو وڌيڪ انهيءَ سبب ڪري ب. جو ادب ۽ تنقيد ٻنهي جي بيان ۽ اظهار 

جي پوشاڪ هڪ ثُ تي آهي. يعني ٻولي. ۽ هان ٿي انساني خيالن جي ترتيب ۽ 
ڏي وٺ جو پذرو ۽ واحد و يلو آهي. اٿين بدر ابڙي جو زير نظر ڪتاب ”تنقيد 
نگاري. ارتقاثئي جائزو”. واجبي طور, در اصل ادبي تنقيد نگاري يعني ادبي 
ننقيد ۽ اؽ جن عمل جواڻن ارنڌاش جائزو آهن. 

فنون لطيف, يا.رگو أڊباآنز يته ٫بڀټ‏ شقن .يي رت 
جا ئي صورت گر هجن تا ۔-- انهيءَ ڪري آهي زندگيءَ َ جي قدرن جي سماجي 
حيثيت لاءِ آئيني جو ڪر ڏين ٿا .نهنج انهيءَ ڪارج سبب فنون 
لطيف. يا رڳو ادب, جو ڪر ئي أنساني قدرن جي روشنيَ پر انساني رهت 
جي تور تڪ آهي. اهڙيءَ طرح تنقيد جو ڪر بہ هڪ ُ تئي آهي --۔۔- ۽ اهو 
وري. ان جي ابنڙ. انساني رهت جي روشنيءَ پر ادبي ڪاوش ۽ پيشڪش جي 
تورتڪ ڪرڻ آهي. انهيءَ طرح (ادبي) تنقيد سڄيءَ انساني رهت ۽ ان جي هر 
(انفرادي توڙي اجمتاعي) ڪردار جي تورتڪ ڪرڻ جو اختيار ب رکي ٿي ۽ ان 
لاءِ هردمر موقعي جي تلاس پر رهي ٿي -- ۽ ائين اها سماجي صورتحال جي 
ڪٿ ماپ , پردي کول ۽ ان بابت ”رد ۽ قبول” 95 
لاءِ هڪ آزمايل اڻ - گس ۽ اٿل هٿيار تسليم ٿيل آهي. 

انهيءَ ڪري تنقيد ڇا آهي., ڇا رهي آهي. تنقيد نگاريءَ ٫‏ ڇا ٿو ثني. 
ڇا ٿيندو و آيو آهي. ۽ اها پنهنجي اصول ۽ ۽ عمل ۾ ڪين أز زاد اڳتي وڌندي 
رهي آهي. ۽ ڪيمُن ۽ ڪٿي گهُٽجي. بتال ٿي آهي ۽ ان جا فيصلا بجا 
استاني ترقيء ۽ نصايت بي اتنسائي رال ۽ نوڪ جا سبب بغيا آهن -- 

ين ان جي تاريخ جو مطالعو ڪرڻ ۽ انسانيت جي ارتقا ۾ ان جي عملڪاريءَ 
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کان واقف ٿيڻ اعليٰ انساني تربيت ۽ ترقيءَ جي راه پر وڌيڪ پيشقدميء لاءِ 
هڪ بيحد اهم ۽ اٿل ضرورت جي ڳالهھ آهي. 

جديد دور جي استاد هجڻ جو جيڪو حق ۽ شرف دسٽوري تاريخ جي 
هٿان يورپ کي مليل آهي. اُن جي ناتي. ادبي تنقيد نگاريءَ جي رسمي ابتدا 
بہ. ٻين تقريبن سڀني علمن جي اهڑڙيءَ ابتدا وانگر, يونان کان ٿيل ڏسي وجي 
ٿي. ۽ زير نظر ڪتاب پر ب, سَند سان ان جا پهريان استاد ستراط (وفات 
9 ق م). افلاطون (وفات 347 ى م) ۽ ارسطو (وفات 322 ق م) چيا ويا 
آهن. ۽ پوءِ ان جا سڀ ارتقائي دور يورپ ئي جي حوالي سان بيان ڪيا ويا 
آهن. ۽ اسان جو واقعي يونان کي ۽ يونان جي هنن امر استادن ۽. پنهنجيءَ 
جاءِ تي. يورپ جي ٻين عالمن ۽ لاڻاني مفڪرن کي سلاممر آهي. پر وقت آهي. 
جو اسين مغرب جي ان فوقيت واريءَ حيثيت جو ان جي رهت پر اظهار ڏسون ۽ 
اُنهيءَ روشنيءَ پر اُن جي زير تعميل قدرن جي تور تڪ ڪيون -۔- ورن هو گذريل 
تقريبن پنج سرُ سالن کان باقيءَ سڄيءَ دنيا کي علم ۽ هنرڪاريءَ 818 66 1ع501) 
((1601110108 جي برتريءَ, بلڪ هڪ هٽيءَ َ تي آڌاريل پنهنجي سامراجيت جي 
ڪي پر ٻيڙيندو., کائيندو ۽ هضر ڪندو رهيو آهي. ان کان ڇوٽڪاري جي 
منزل طرف پوئتي رهجي ويل مشرت کي پوري ڪنهن اثرائتي پهرئين قدم كڅڻ 
پر بہ ڪافي دير لڳي ويندي ۽ وڏي ڪا طويل مدت اڃا بہ اسان جي پراڻيءَ 
دنيا کي انهيءَ نين ينءَ دنيا جي تابعداريءَ ۽ غلاميءَ ۾ ڪائقي پوندي. 

ان سلسلي ۾ر. اسان کي پنهنجي سنذ ۽ هند جي قديمر علمي ۽ هنرڪاري 
حيثيت جو جائزو ب ونشو پوندو ۔- خاص طور سنڌ ۽ هند جي قبل از اسلام 
بلڪ قديم يونان جي همعصر ۽ ان کان ب گهڅي اڳ (قبل از آريہ دور ۽ ان 
کان پوءِ ويدڪ دوُر: 15 کان 5 صدي ق ) جي علمي ۽ هنرڪاري حاصلات 
کي ڏسڅو پوندو ۽ ان جي تور تڪ ڪرڻي پوندي -- تہ آخر ڪيسُن ۽ ڪٿي 
اسان جا قدر ناڪامر ۽ فيصلا بتال ٿيا. جو ڄاڻ ۽ هنر ڪاريءَ جي راه ۾ 
پراڻيءَ دنيا جي انهيءَ پهرينءَ پيشقدميءَ پر اسان جا ايڏا اهر ۽ اڳرا قدمر 
کنيل هئا. ۽ پڻ قديم يونان جي سڄي رڪارڊ ٿيل علم ۽ هنر جيترو ۽ ان کان 
بہ وڌ علمر ۽ هنر اسان وٽ موجود هو - بلڪ يونان جو گهڻي قدر اهو علم 
۽ هنر تحقيق نگارن جي هڪ چوڻ موجب. هتان اسان وتان ئي ني هو -- تہ ب 
اسان جي پنهنجي رهت پر پوءِ اسان جا آهي ٿي قدر ۽ آهي ٿي سوج جا فيصلا 
اسان جي وڌيڪ ترقيءَ ۽ سک لاءِ اسان جي پيش نما بي رهڻ بدران اسان 
جي هيتري زوال ۽ ڏک جا سبب بڅجي ويا. جو ڪرندا ڪرندا, نيٺ مغرب جا 
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اج اسين ايڏا ٻانهن ٻذا نفر بغيا بيٺا آهيون. جو ان جي بني آدمر-- وروڌي 
سامراج جي توتارن تي احمقن وانگر نچي وهيا آهيون -۔- ت جيسُن اهو سامراج 
بچي. ۽ ان جو ني پُونجيءَ ۽ ملڪيت وارو حيواني مقابل آرائيءَ وارو نظام 
بڄي. جنهن جا اسين پاڻ ب شڪار آهيونا ۔۔ ۽ اهو سڀ رڳو ان ڪري جو 
ان سان اسان جي ڪن نجي ملڪيت وارن جون نجي املاڪون بچن ٿيون! -- 
۽ آهي ئي اسان جا پونجي - پتي ۽ ملڪيندار طبقا اُنهيءَ ٿي سبب. پنهنجن 
انهن مفربي آقاتن جي اثر ۽ اشاري هيٺ پنهنجي پست پئُجي ويل رهت جي 
مدي خارج (0)6ك ٤ه )090٤1‏ ۽ زواليل (600860ع(آ) انساني قدرن تي اسان جي 
عصري تنقيد جي سچائيءَ کي گهٽيو ۽ ٻوساٽيو ۽ انهن بابت اسان جي فيصلن 
کي بي ساهو ۽ بتال ڪيو بيٺا آهن! 


انساني رهت جا قدر. پنهنجي پنهنجي دور جي حوالي سان سائنسي, 
ترقي پسند ۽ انقلاب آفرين بہ ٿين ٿا. ۽ غير سائنسي, رجعت پسند ۽ زوال 
پذير ہ. انساني دنيا ۾ر پهريائين مشرق بربريت يا جهنگلي ٻغي 1۱0010٣‏ 6 ))- 
((800160 96161 مان ٻاهر نڪري تهذيب جي طويل راه تي قدم رکيا, ۽ 
انهيءَ اوليت پر سنڌو تهذيب اڳري ب هئي ۔- ڪيئُي هزار سال نہ تہ ڪيئي 
صديون اڳري. اڳتي وڌي غلاميءَ جي دوُر مان پار پَئي -۔-- جنهن دور پر 
يورپ جو يونان بہ آن سان اڃي همقدم ٿيو هو -۔-۔- جاگيرداري دور ۾ مشرق 
جڏهن پير پاتو, جنهن کي ڪي ”انسانيات” جا ماهر ”ڌنارڪو- زرعي دور” 
8 81001!0131/ [105)018) ب چون ٿا (انهن مان بنهھ هاڻوڪي هڪ عالمر 

* جي چوڻ موحب پاڪستان جو ڪثير علااقفو . ”16]80ع1001 01 01081 
اڄ بہ گذري رهيو آهي). تہ تهذيب جي انهيءَ ڌنارڪي-زرعي ڌٻڻ ۾ اسين 
ڦاسي پياسين. ۽ يورپ اڳتي وڌي صنعتي دور ۾ر ۽ ان جي ٻُورجوتئًا (درميان 
طبقائي) جمهوري رهت پر داخل ٿيو, ۽ پنهنجي برتر ڄاڻ ۽ هنرڪاريءَ مان 
طاقت جو ڪر وٺندي, اسان تي ڇانئجي ويو, ۽ اڃا تائين اسين ان جي 
سامراجيت جي ڄار پر ڦاٿا. اڌ ما ۽ اڌ جيُرا ساھ کڅي رهيا آهيون. ۽ ان 
وچ پر دنيا جو ڪافي هڪ نمايان حصو تما وڏو هڪ قدر اڳتي کڻي. اعليٰ 
صنعتي دور ۾ ۽ ان جي عوامي جمهوري رهت پر, داخل ٿي چڪو آهي. 
جيڪا رهت ۽ جنهن جا سيڪيولرسٽ سوشلسٽ (دنيائي اشتراڪي) قدر اج 
دنيا جي پوئتي رهجي ويل غلام ۽ محتاج سماجن لاءِ انقلاب جو سڏ ۽ 
ڇوتڪاري جي واٽ ثابت ٿي رهيا آهن. 





تنقيد نگاري - ارتَقاتي حائزو 

پر تمامر گهڻي ڏک جي ڳالهھ آهي. جو اهوثئي مغرب جيتوڻيڪ ساڳئي 
ان اعليٰ صنعتي دور بر شامل بہ آهي. بلڪ هڪ طرح ان بر پيش پيش تي 
آهي. پر ان جي رهت جا قدر ان اڳيري دو رايتاندر سيڪيولرسٽ سوشلسٽ لن 

يج 
سيڪيولرسٽ ڪئپيٽلسٽ ۽ آمپيرئلسٽ (دنياڻي سرماأي دوست ۽ سامراجي]ً 
قدر آهن ۔۔ ۽ اهو هڪ وڏو المناڪ تضاد آهي. جنهن پر ”مضرب“ اڄ ورنل 
آهي. يراهو پاڻ ۽ ان جي زير حڪم ۽ زير اثر حديد نوآبادياتي ٻي 
ڪافي ودي دنيا ان اعليٰ ڄاڻ ۽ هنر ڪاريءَ ۽ ادنيٰ تج ني رن ار 
تضاد حا زهريلا نتيجا ڀوڳى رهھى آهي. ۽ِ ان جى اثلمي هنر ڪاريءَ جي 
قبامت خيز جنگي ممڪنات ي خوف پر سرشلسٽ ڊنيا سيت ڪل انساني 
دنيا ۽ خود ان مغرب جو پنهنجو ب اح پورو ساھ مٺ پر آهي. ٴ 

مغربي سامراج ج جي مفادي تفاضاتن جي نٽيجي ۾ر. برصغير هندا ۽ اسند 
کي. دنيا پر ناهوا ِن ٻيين نئن فلاڪٽز وانگر, ڦرحقو ۽ ڊانوان ڊول نير 
ٿي هو: ۽ أّ تين اُن قابض سامراج اسان کي صنعتي دور ۾ر بہ تہ ڪنهن ڀوري 
ان اهزين 
حالتن مر ,اسان جي پهجڻ جو خواب تہ اڃا خواب ئي رهثو آهي -۔- ڀر ان 
سامراج اُن سڄيءَ َ طويل مدت ۾ر. ويندي اڄ تاڻين ب. اسان جي ڏيهي 
”حڪمرانن" ۽ ”وڏ گهراڻن” لاءِ پنهنجي مڪاني منصب جي حفاظت جو ٻيو ڪو 
رستو ب باقي ڪونہ ڇڏيو سواءِ اُن جي تہ هو پنهنجي ان پست حاليءَ جي پت 
رکڻ لاءِ پنهنجي ڌنارڪي-زرع يي دور جي قبائلي رهت ۽ ان جي فوق الفطري ۽ 
فوق البشري آمرانہ قدرن جي جک مهٽ ڪندا رهن, انهن کي ب صنعتي دور 
جي قدرن جهڙا بلڪ ان کان ب اڳڀري صنعتي دور جي قدرن يعني سوشلسٽ 
قدرن کان ب برتر قدر ثابت ڪن, ۽ عواممر جي شعور کي دونهانٽڻ ۽ دٻڙاٽڻ ڻ لاءِ 
انهن پنهنجي ديومالائي (1(100108109[1). فوق طبعي )٣101)8-  01(51-01(‏ ۽ 
افلاڪي (81ع10816| -0ع1[11) قدرن جي ابديت ۽ ازليت حون وڏي حرش خرو رش ساڻ 
دعوائون ڪندا رهن _۔ ۽ سڄين سندن ازليت ۽ ابديت جي انهن دعوائن جو 
اصل آڌار ڇا تي؟ - هن ڳالهھہ تي ت ”انسان پنهنجي هستيءَ مر ڪجه ن هو. 
پر غيب پنهنجي ”هستيءَ ۱ ۾ سڀڪجهھ هو, ۽ مقتصد ڇا؟ . ھهيءُ تہ 
”ڌنارڪو-زرعي سماج جيشُن هو تين غيب جي منشا موافق هو, ۽ اُهو اين 
رهڻو هو.” هند ۽ سند ۾ مغربي سامراج جي تسلط جو سڄو دور سان وٽ بس 
انهيءَ تسم جي ذهني ڪيفيت بر گذريو ۽ اڃا بہ گذري رهيو آهي --- اسان 
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جن سي قايل يون ۽ آقانوني” سياست, سحو معاٽشرو ۽ سڀ اسان جا ڪمر 
۽ سلسلا, تعلير جا. اقتصاهد ديات جا ۽ (ادب سميت) سڄي فنون لطيف حا 
ان نرڪن - زرعي دور جي اهڙن ن قدرن جا آثين دار رهيا آهن - يعني ٿڦُري 
گهري نهن جا تعريفي ۽ ڀر جهلاتو. صنعتي دور ۽ ان جي ٻُورجوائي جمهوري 
رهت جا. اعليٰ صنعتي دور ۽ اُن جي عوامي حمهوري رهت جا سائنسي. ترقي 
پسند ۽ انقلاب آفرين قدر ان وج بر رڳو لڪي لڪي. .با .نها 
آهن -۔- سزائن هيٺ, قيد ۽ بند پر, ڏنڊن ڀريندي. ڦٽڪَن سهندي ۽ ڦاهين تي 
چڙهندي. در ابڙي پنهنجي ڪتاب ”تنتيدنگاري. ارتقائي جائزو” مر انهن 
باغي. انتلاب آفرين ماين ۽ قدرن وت ذڪنر ڪڀيو آهي ”سوٽلسٽ 
ريسُلزمر” جي عنوان هيٺ. ۽ انھن جي روشني پر پڇاڙيءَ مر اسان جي 
ڪلاسيڪي ادب جي عظير, لاقاني شاعر, 3 هي ور 
تڪ پيش ڪرڻ جي ب حوص مند ڪوشش ڪٿي اُٿن. 
ادبي تنقيد جو هي؛ مختصر پر ملهائتو ڪتاب, جنهن کي تنقيدي 
اصولن ۽ تورتڪ جي قدرن ۽ انهن جي ارتتا جو نچوڙ حٌحجي. تت حئجي. بدر 
ابڙي ڪال ڪونڌيءَ مان اسان ن لاءِ انهن سمورن امنگن ۽ ان سڄي علمي 
احساس ۽ شعور سان لکيو آهي. جيڪو انساني سماحجي زندگيءَ جي سڄيءَ 
تاريخي ارتقا ۾ موحود آهي. مون کي اميد آهي تہ اسين ان جا پڙهندڙ ان جو 
پورو مطالعو ۽ ان تي ويچار بہ اهڙي کي جذبي ۽ امنگ سان ۽ اهڙو ئي 


سجاڳ شعور دل مر ركي ڪنداسين سين -- ۽ پوءِ ئي اسيڻ اڻ مان اها روشتي 

۽ اهو لاڀ ڀائي سگهنداسين. چڪ ڪڪ ڪي 

ڏيڻ گهريو آهي. 

* بي. اي. جيڊي. ”ڊان”. 20 سيپٽمبر, 1985ع - تاريخ جي جڱن پر پيريءَ جو 
مستُلو". 


محمد ابراھيمر جويو 
5ع 
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ڳالهيون ڪتابن جون - جند 2 


)23( 


”ابانتي اڪير“” 


(شاعري) 
نرنجن دوداڻي 





تارف 

اسان سنذين جي گهرن پر ۽ اوطاقن پر ۽ اسان جي هردي جي تارن ۾. 
مارئيءَ جو قصو, مارئيءَ جو سرود, تمامر گهڻو ٻُري ٿو, ۽ ڳائجي ٿو. ۽ 
پجارجي ٿو. ڀا نرنجن دوداڻيءَ جا ٿورا مان ڪهڙن لنظن سان مڃان, جو 
ڏيساور تان پاڻ پنهنجي ڪوتا ”اباڻي اڪير” يت مون ڏانهھن 
موڪليائون ۔۔ پڙهڻ لا ۽ موٽ ۾ر ان بابت ڪجه چوڻ لا 

"990090909 پاڻ 
پڙهير. ۽ پوءِ ان جو هڪڙو نقل محترم دوست ڊاڪٽر الهداد ”عاصمر“" کي 
پڙهڻ لاءِ ڏنمر. جن کي آ ٤‏ سنذي ادب جو هڪ سڄاڻ پارکو سمجهان ٿو ۽ 
ٻيو محترمر دوست عبدالقيومر ”صائب” کي ڏسڻ لاءِ ڏنمر, جن کي آ سنڌي 
شعر جي علم عروض جي ڄاڻن مان مڃان ٿو. ٻنهي مهربانن جا تاثر, جيڪي 
منهنجي ويچار ۾ وڏيءَ ڳاله وارا آهن. لاكق پڑڙهندڙ هن منهنجيءَ گذارش 
کان پوءِ پاڻ پڙهندا, ۽ ڀاءُ نرنجن جي رچنا بابت پنهنجي راءِ قاثر ڪندا, -- 
وڌيڪ ان لاءِ ڪجه جّي. آءٌ رڳو پڙهندڙن کي ڪجهہ گهڙيون هن سندس 
درديلي آواز کي پڙهڻ, ۽ ڪنين ٻڌڻ .ان ري ٿي رت سگهيسن لي جا 
مناسب ڳالھ نہ هئي: پر عزيز دوست الهداد پنهنجي تبصري جي آخر ۾ر. 
پنهنجي هڪ دلبند ادا سان ”پيار ۾ شرڪت” لاءِ جُي. مون لاءِ پوئتي رهڻ 
جي ڳاله ب ڪان ڇڏي آهي. پڙهندڙن کي. بهرحال. هن جاءِ تي. آ٤اهائي‏ 
منٿ ڪندس تہ وڌيڪ هن گذارش کي پڙهڻ هي بند ڪري, پهرين ڊاڪٽر 
الهداد جو تبصرو ۽ جناب ”صائب" جو مطالعو پڙهن. ۽ پوءِ ڀاء نرنجن جي 
ڪرتا سڄي پڙهي وڃن. ۽ اُن جو ”سوز ۽ سرور” محسوس ڪن. جا تٿي ان 
جي وڏي وٿ آهي ۔- ۽ ان کان پوءِ. جي دل پر اچين. تہ رهيل منهنجي هيءَ 
گذارش بہ پڙهڻ جي تڪليف وئن. 


اتاڻي اڪير 
)2( 


آ2ٌ ”اباتي اڪير” جي ورحجيس کي انگريزيءَ جي لفغظ (110115!(0!::سان 
تعبير ڪريان ٿو, جنهن جو صول انڊو يورپي ٻپ يپ 1٣ ٣09‏ (يدر. 17 17:!1, 
پتا. پيءُ وغيره) مان آهي. جنهن مان 1:11 (اباتو) ۽  ۱«)٣)0]‏ (”حجيڪو 
9090 جو ۽ آزاديءَ جو پر جوش 
محافظ آهي"). ۽ ٻيا ڪيثي ان سلسلي جا لفظ جڙيا آهن. 

دا 9 ل ڀرسرا يي ي شامراج کاڻ آزادي َ جي حدوحهد دوران 
اڪثر آئين جوندي مون ٻذو هو تہ ”ماتر-ڀوميءَ جي آ زادي: جي تحريڪ بر 
اسان جو سنڌدي هاري ڪيسُن >9 جڏهن ماءَ هن جي 
پنهنجي ئي گَهر پر نظربندياتي آهي ۽ ڀومي (زمين) هن جي زميندار جي 
ثهبتي نز بااناهورڪار وت گمررين آهي! ”اهڙيءَ ئي ساڳيءَ طرح. اُنهن ئي 
ڏينهن ۾. لوڪمانيہ تنڪ, جيڪو وطن جي عامر ماڻهن لاءِ آزاديءَ جو گهوريو 
هو. هم تن کان هيءَ نعرو ٻدو تہ ”سماجي سدارا 
پهرين. سوراج (آزادي) پو!” --- تڏهن جيو هئائين تہ عام طور سماجي 
ادا اي ناسا 
دهل وٻڄمايو. پر انهن کي اوهين ڇا ڏيندا #] آهن! پهرين ماڻهن 
کي گهر ڏيو. پوءِ انهن کي گهر جي سذاري لاءِ حنّو!” 

ننڍي هوندي جي هڪڙي ڳالھ مون کي سڄي عمر هُرندي رهي آهي. 
پنهنجي غريب امڙ قائمان جي: سدائين هوءَ جڏهن سيبي جي ٽٻڻي پاسي ۾ 
رکي. سي ڌاڳو هٿ پ۾ر کڻي. ڪپڙو جوتن پر جهلي., سہڻ ويهندي هہُي تہ 
جهيل سان ۽ ڏاڍي مئي. شفاف آواز ز سان جهونگاريندي هي ۔۔- ”من مارن 
کي ڏئي ڏينهن ٿيا. سکين سانگين کي ڏئي ڏينهن ٿيا.... گذري ورهي۔ ويا 
.يي وجهلندي هئي. ۽ مان مٿس ڀ رُ ڏيي آلين اکين سان. ور ور. 
ڏانهنس ويٺو ڏسندو هوس. امڙ منهنجي. مان بنهہ ننڍو هوس -- ٻن اڊائن 
سالن جو ٿي - تہ منهنجي پيءَ جي اوجتي فوت ٿي وڃڻ کان پوءِ, عدت جي 
پوري ٿيندي ئي. زوريءَ نڪاحجي. اسان جي تئي ويڙهي . هڪڙي ٻِہُي گهر 
اماڻي ويئي هئي. 

هن اتي وڃڻ نئي گهريو, ۽ جو دم جيئري هئي. واجهائيندي رهي. 
واجهائيندي رهي -- ” پنهنجي” اسان جي گهر لاءِ جتي آ٤‏ اتو هوس. ۽ 
پنهنجي ”اباڻي” گهر لاءِ جتي سندس بيواهي پوڙهي ماه منهنجي پورهيت 
ناني سعيدان, هيڪلي ۽ بيحد ستيمر حالت ۾ رهندي هئي. 


ڳانييون ڪتابن جون - جلد 2 

أببّدأهُ تئي انساني سماحج جي ماتائًي (ا10أ0٣:‏ -9:1:!71) دور حا ”گه ‏ لاءِ, 
”حجلوء” لاءِ, ”وطن ”لا يادگا ر لفشظ اسان وٽ ”ڌ رتي ماتا“. ”ماتر ڀوسي”. 
.19 11061 آهن. ۽ پوءِ جڏهن سماج پتائي ([010]10؛ -150]1) دور مر داخل 
لجا ڪا انا ڪا 
اصطلاح راتٌح ٿيا. ماتائي سماح پر مرد بہ غلام ڪون هو, ڇو تہ ماءُ جو فطري 
منصب ٿي پيار ۽ پنهنجائب هو. پر پٽاڻي سماج پر پيءُ (أ:01 = -1ا0٣آمان‏ 
وڌي, ”گهر” جو., ”ڌرتيءَ” جو, ( 0101 - ]10 (حاڪم = 41110 + اڪيلو = 
1101۱09) ٿي ويو. ۽ . آپيشاهيءَ مر. عورت (ماءُِ) جي حيثّيت مرد جي آڏو 
محض هڪ غلام, هيقي ۽ بي زبان جير جي رهجي ويئي. ۽ ان طرح سماج 
جن هر گهر بزڊ ما“ هڪ قانن ۽ ٿئپن ڪل ڪرت وانگ هي آيا تن لا 
اباڻي ”گهر” لاء. اباڻي ”وطن“ لاءِ. سدا لڇندي, ڪوڪندي ۽ ڪرلائيندي ٿي 
رهي. -- جيُن اڄ ب ان جي حيثيت اسان وٽ اها آهي: ڀا نرنجن پنهنجي نظم 
”الاگي ڇو!” پر ب آئين چوي ٿو: 


”اباڻن مان لڏڻ جي پٽ کنئي اتهاس مان ور ور, 
ڪي سڪ دادلى در جي. ايامن کان الائي ڇو!” 


۽ ائين ”اباڻي اڪير” جي ورجيس اسان کي ان پنهنجي نظربندياڻي ”ماِ” 
جي ڏنل آهي. ۽ اسان وٽ مائي مارئي ان آباڻي اڪير, ٺاڻني جي سڪ, وطٰن 
يي داجن علاقيت آهين ۽ اسان جي ادب ۽ - سڀيٽا ۾ر پنهنجي ستيا ۽ سيل 
سان ” عمر جي قيد " مان نجات جي جدوجهد جو مثالي ڪردار بڻجي پيسش ٿيل 
آهي. 

(3) 


ڀاءُ نرنجن جي ڪوتا ”اباڻى اڪير. ان حوالي سان, دنيأ جي سڀني 
باشعور ٻولين جي ت!!10٣)0«]‏ يته 0 اسان جي پنهنجي سنذي 0 جي 
نيار وطني حب جي ڪوتا آهي. 

اسان جو هيء؛ نرنجن. لاڙڪاڻي - ”شهر شهاڻي. معشوقاڻي. ملوڪ 
مڪاڻي . يي طيب ڳوٺ جو حاول 6ع جو. 
990 وڇڙيو ۽ وڃي بمببًّيءَ پهتو, 
2ع بر ڪٽنب سميت انگلنڊ ويو, ۽ ٻئي سال آمريڪا جي ماسيشوسيٽس 
رياست بر حالي وڃي تانيڪو ٿيو. ۽ اتان ويهي شاه سائينءَ جي مارئيءَ جيځن 
 .‏ مه مل ڏي. ڳوڙها پيم ڳڙي!” - ست سمنڊ پار پنهنجي ”اباڻي” 
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اياي اڪير 
پار ڏانهن منهن ڪري ان سان پنهنجي دل جو امنگ هيُن ٿو اوري: 


”تنهنجي قرب جو ڪَيُن مان قدر ڪيان! 
”تنهنجي پريت جي ڪهڙي ڳاڻ ڳڻيان! 
”تنهنجي دل جون مرادون ثاب ٿين. 

”سڀ سهڻا سپنا ساڀيا ٿين, 

”هر جنر جنم جو قرار ڏيان, 


”توکي دل گهريو دلدار جوان اد 


۽ ڪڏهن پنهنجي نازڪ دل تي ڪن رکي دانهين ٿو-۔ 


”سونهاري سا سوني ڌرتي. ساري سال سڄا, 

نيار ير يڙن ران بي لاز سا ڪا 

”ڳايان نغمو نورَ وطن جو, توڙي سينو ڪُٺو! 

”رون دلير دل منهنجي. اج ڳايون راڳگ صئو!”* 

نرنجن جو اوجل من وڇوڙي جي ان لوءَ تي اڃا حيرت پر آهي تہ هو ۽ هن 
جو ايڏو سارو ولر ان جڀيءَ جا شُڪار ٿيا ئي ڪيسشُن! ۔۔ ڇو تنہ: 

”مليا جي فرض سي اڪثر آدمر وت سان نڀاياسي, 

”مگر. ڇا ٿيو. ڇا پاتوسي. ڇا سوچيوسي. ٿيا ڇا سي. 

”اسان کي دورَ جيوت جو, مليو انجامر ڇو اهڙو؟ 

”ڪيان ان جو بيان ڪهڙو! 

”رهڻ خاموش ڄڄاتوسي, ڪڇڻ مان ڪين پاتوسي. 

”ڃڀي ٿو درد پيو ڪهڙو؟ 


۽ هن جي دل اڀاڳيءَ کي نيٺ -- 
”جڏهن ايڏي اڪيلاگي نهوڙي ٿي. 
”نهوڙي ٿي. نهوڙي ٿي. نهوڙي تي 1 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حند 2 

”مون کي منهنجي اڪيلاڻئي نهوڙي تي .۔ 

90 ولوڙي تي‎ 8٣ 

ائين تعصب جي جهنمي هوا سائي ستابي وڻ مان هڪڙو نرنحجن نہ پر 
لکين نرنجن ڇني. الڳگ ڪري ڇڏيا۔۔۔- ”ملڪ ڪَٽيائون, دل چيريائون, ڪير 
ڪٿان جو ويو ڪاڏي!* ۔۔ هر ڪو انهن مان جتي بہ آهي آتي اڄ ائين ئي 
پيو ٿو ڪرلاگي-- 

”دعا پنهنجي. زمين پنهنجي. الاهي آرزو آهي --- 

”جي يارو موڪلايوسي. بدن مان ڀاڻ ئي ناهيان!”* 

مون پنهنجي ڪتاب, ”شاھ - سچل - سامي” (1978ع). جي پهرئين 
جملن پر چيو هو تہ ”سنڌي سماج رڳو انهن حدن تاڻين محدوه ن‫ هي جيڪي 
موحود يي هئين. يي ڪو سنڌي ڪئڻب آباذ آهي. اڊ 
آهي. ۽ اتي انهن جي سڃاڻپ سنڌي ٻوليءَ ۽ سندن پنهنجمن سڳورن سنت 
شاعرن شام, سچل ۽ ساميءَ - سان پريت ۽ سٻنڌ مان پعُجي سگهي تي:“ 
ڀا؛ نرنجن ڏيساور مان ب اهوئي آواز ٿو آلاپي -- 

”شاھ سچل ساميءَ له چڪبا شاعر سودڍائي, 

”حق جي سڏ تي ڪڏندا ايندا ماڻهو مولاگي, 

”ڳايون صٺيرو راڳ وطن, جو سر سان سيگهھ سئو... 

" آهي الاهي اڪير اباڻي. پرجي هرڪو رنو -- 

”رون دلبر دل منهنجي. اج ڳايون راڳَ مٺو! يي :1 

”ماروئڙن جو ملڪ صٺيرو, گهر گروءَ جو در, 

”سنڌوءَ جي آسيس گهٹيري, جهولڻ حهوليون ڀر. 

”سنڌي سدائين سنڌي سڎبا جاتي هوندا. 

”پنهنجي اباڻي اد ڇڪيندا, 

”نياز ڪي تا نن سڀاسان: 


/باڻي اڪبر 

”سڪ ڀري جا صحبت پاتي, تعصب کي ڏيون ڪون ٽڪا؛, 

99909 --- 

”صلح شانتي مرڪ اسان جو. قربانيءَ ۾ راحت, 

”پغيءَ کي برتامر اسان جو. لازمر ٿي جي شهادت! 

” نماز پڙهون يا پوجيون ڀاٺ, باسيون جيڪا باس 

سنڌذ سڳوري. تنهنجي ڪاتر, اڀ کان وڌ ٿُون آس!”* 

)4( 

ائين ٿو ڀاأنمًحي ت تاريخ جو هي دور. جو اسان سان هيٽرو ڪجه ڪري 
گذريو آهي. نظرين جو د٫ُر‏ هو ۽ آهي. ڪئپيٽلزم ۽ سوشلزم دنيا بر اڳي ئي 
موجود هئا, جيڪي بينُي سيڪيولرسٽ (!111:119 5 يعني ”دنيائي 
ڪا هاتي و٫‏ ري اڳوڻا 3 
(54[[ة5901) يعني ”افلاڪي” اي“ ”بر - لوڪائتا ات ...ڪي اي 
وڌي آيل انسا: تن تما اجي يقت ور نداي خارج بغجي. استعماليءَ مان 
نڪري ريا هئًا, ڪائي ڪجه اوور هالنگ ) (1:111[(18] -]90)) ۽ ند ڦوڪ 
کان پوءِ, نوان بُجي. ٻيهر اچي نين دنيا جي آڏو بيٺا آهن. پر ”ڌرتي“” ۽ 
ڌرتيءَ جي ٻولين ۽ (ءِ ڌرتيءَ جي ”مامرن“ اکي هي ٫‏ وري بہ ڇڏي نٿا سگهن. 
سندن ٻاهرين دعوا برابر ”نظرياتي” وحدت آهي. جنهن ر هو ڌرتيءَ ۽ ٻوليءَ 

جي ”لايلٽيز” (ہٺ؛!!0«:۱.!)کان پاڻ کي بالاتر سمجهن ٿا, پر ٻولين ۽ ڌرتيءَ جي 
ير ينددن ان هر دق نات آئن. ۽ اُها منافقت ۽ ٻب-حُتائي انهن 
يچ نازخ الاڪ څا َ لاءِ ئي اختيار ڪرڻي 
ڀري ٿي. ۽ انهيَ منافقت ۽ دولاب ڪري ئي آهي اڃ پاڻ بہ سڄيءَ دنيا پر 
ايڏي وڏي آزار ۽ مونجهاري پر ورتل آهن - ڇو ت: 


” خودي” ۽ ”خدا ڪين مائيندا من پر. 

بسن ترارين جاءِ ‏ ڪانپي هڪ سان مر. 

(ٺاه) 
نظرين جي خيال کان اسين جيڪي پاڻ کي سنذي سڏيون ٿا. سي ب هڪ 
رکون تا. جنهن کي اسين ”سنذيت” ٿا سديون ۔۔ ۽ اِهو هڪ صاف سڌو 
سيڪيولرست نظريو آهي. ۽ ان مراسين ڪابہ لڪ يا منافقت ڪان تا 
ڪَريون. ۽ پذري پٽ جىُون ٿا تہ ان جي پاڙ ڌرتيءَ ۽ ٻوليءَ مر کتل آهي. اسان 
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ڳاڻهيون ڪتابن جون - حجلد 2 
جي هيءَ ”سنذيت” اسان کي سڄي عالم ۾ ڳنڍي هڪ ڪري بيهاري ٿي. ۽ ان 
سان اسين پاڻ کي سڃاڻي سگهرڻ ڻا: ۽ ان سڃاڻپ جي سهاري, جي چاهيون 
تہ پاڻ کي سوڀياوا ن بڅائي سگهون تا ۽ سدا پاڻ کي سڦل ۽ سرخرو رکي 
سگهون تا 

 -‏ ا يا سٺنوان 
سا ۽ آزمايل اصول موحود آهن. جيڪي انسانيت جا اصول آهن. ماڻهپي جا 
اصول آهن -۔ محبت, فضيلت ۽ خدمت جا. پريم, مريادا ۽ شيواڌاريءَ جا 
اصول - جن کي اسين هڪ ٿي لفظ پر ”سندوءَ جي ساجهھ” ب ڃمُون ٿا. هيءَ 
انسانيت., هيءَ ماڻهپو. هيءَ ساڃاھ., جتي ب انسان ۽ انسان پر ٻيائي يا دوئي 
ن هوندي اتي ۽ فقط اتي موجود هجي سگهي ٿي. اسان جي بزرگن ۽ رهبرن, 
اسان جي سڳورن سنت شاعرن - شاھ, سحل, ساميءَ ۽ ٻين - اسان کي 
پنهنجي ٻوليءَ پر اها دوئيءَ دور ڪرڻ جي ڳالهہ وري وري ۽ پوريءَ ڃٽائيءَ 
سان پُّي ٻذات تئي آهي ۽ سيکاري آهي ۔ 


ٻيائيءَ کي .نک, جن وڌو سي ورسيا. 


شاهھ سائينءَ ت اسان کي انسانيت جي هيڪڙائيءَ جو. ان جى ايڪى جو, 
هي؛ سبق انيڪ نمونن ۾ر ڏاڍي پياري انداز سان ڏنو آهي -- 
”مون. ” تون”, ”آ”, ”اسين, چارئي جتان لاهہ, 
سندي ”دوزخ” باه. سم تو اوڏیائىي ام أاحسي. 


اسان سنڌ ۽ سڏي ٻوليءَ جي ٻنهي ٻالڪن, هندن ۽ مسلمانن, مان هر 
هڪ کي سدي. ۽ وري وري سڏي. چيو اٿن - 


ان پر نہ آيمان, بصن ڪلمي گو ڪوٺائيين, 
دغا تنهنجي دل پر. تشرڪ ۽ ٽليطان, 
منهين ۾ سلمان, اند آڌر, آهييسن. 


ڪوڙو تون ڪفر سين, ڪافر مر ڪوشاءِ, 


دا جن ڪور اي 
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اتاڻي اڪمر 





هو جو مڻُڪو سن جو, سهجان سارين سو نہ, 
ڪوڙا ٿيندءِ ڪون, ڌوڻئين ڦوڪئ:ي فائدو. 


شارڪ شڪ رني. اوکگا انهيءَ گالھ. پر . 


اوڏو جو ”اثبات” کي سو شرڪ لاهسي شڪ, 
ھئي جنهن پر ”حق", تنهن ”نفيءَ” جهڙو ناھ ڪي. 


(5) 

اسين جيڪي پاڻ کي پنهنجن شاعرن ۽ بزرگ رهبرن جي ان اعليٰ سکيا 
جا پوئلگ سمجهون تا. سنڌي آهيون, ۽ سنذيت جا دعويدار آهيون - 
جيتوڻيڪ اڄ اسين ظالم دنيا جي مفاد پرستن جا ڏکويل ۽ آزاريل آهيون ۽ 
هڪٻئي کان وڇڙيل ۽ واوكر ٿيل آهيون. پر جيسين اسين پنهنجي فڪر ۽ 
عمل پر انسانيت جي انهيءَ حق ۽ اثبات جي اون رکون ٿا ۽ ان جي ئي شناس 
۽ ولا اسان جو مقصد َ آهي. تيسين پڪ آهي ت اسان جي تقدير جي ٻيڙي لڏي 
لڏي. وري بہ تار تري. اوس پار پهچي ويندي.... تيسين اسان کي سوکيمر 

سجاڳ ۽ سُرتائتو سو رهڻو پوندو- 


ملاحظو مهراڻ جومورم لاه مناش 
سامونڊي سنيال. ننس سمهڻ بت سا 
جاڳي جر متڻاهُ تاري وان؛تراز کي! 


(ٽتاھ) 
۽ اهائي وڏي ڳاله, اهوئشىي امله حّاءُ َ. اهائي جيءَ جيار خوش خبر, 
پنهنجي هن اندر جي ري آواز, پنهنجي هن سک-درسي ڪوتا, دوست الهداد 


جي لفظن پ۾ ”سور ۽ سُرور گاڏڙ“ ”اباڻي اڪير“ پر اسان جو پيارو ڀا نرنجن 
دوداڻي ب اسان کي ڏئي ٿو - شال. اها اسين ٻَڌون ۽ هنتّين سان لايون: 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جند 2 
”جڏهن لامن کي لاڏ لڳندو, باغن تى رنگ سَجندا, 
”تانگر وليسن مر تڌندا, بڃن مان سلاڦٽندا, 
”وڻجارن لہُ واءُ ورندو, سيڂن کي لاڳ ملندا,. 
”هيڻثن کي اُڏ ڏيندا, گلاب رابيل سرهاڻ ڏيندا, 
حنڊ حفلى ن هڻندو, چانڊاڻ ن ڪندي مانداڻ, 
”ڪڪرن مان ٺار ڪرندو -- 
”وحدت وارو سبق سٽِيمُون, آدرڀاءُ جي اڊ اٿُون, 
”ورثو اهو جو جُڳَ جڳ کان آه: 
ٻرانگهھ ورائي هيڏانهن هو ڏانهن پيو ڏسجانءِ, 
”پيرو پڇائي بنذ ڪحانءِ نن 


ت اسلامي شريعت جي هڪ شرط مطابق, مڙس جي فوت ٿيڻ کان پوءِ زال جن مهينن 
جي گذرڻ تي. نڪاجحي سگهي ٿي. ۽ ٻيو تہ ڌنارڪن زراعتي سماجن ۾ عورتون 
اڪٽر زوريءَ وهانُجي وڃن ٿيون. 

* نشانيءَ وارا سڀ شعر ۽ شعري اصطلاح اڳتي هن سڄي مضمون پر آندل, ڪوي 
نرنجن جي ”اباڻي اڪير” مان کنيل آهن. 


محمد ابراهيمر حويو 
5 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حجلد 2 
سمڪسر ڙ 

1. مهاڳَ 
2. سور ۽ سرور 
3. سماجي روايتن حو شاعر 
4. يادگيريون 
5. ويچاندر 
6. وطن دوسٽتي 
7. دک جي پيڙا جو تحربو 
8. سنڌو سُڪي وئي 
9. پيار ۾ شرڪت 
0. تڪنيڪ جي تلاش 
1 بداي: 1 


1 هاگ 

نفرت ۽ گهٽ سمجهھہ جنگ جو ڪارڻ آهن. پيار ۽ حسن امن جو ڪارڻ 
آهن. سڄچي شاعري جنگ جي خلاف ۽ اسن جي حق پر تمامر گهڻي زور وارو 
ڪردار ادا ڪري سگهي ٿي. جو اعليٰ ۽ ضروري شاعري امن جو مذهب آهي ۽ 
انسان جو اهو دين جيڪو هن کي ضمير جي آواز ڏانهن راغب رکي ٿو. .من 
دوداڻي جنگ ۽ امن - جي انهيءَ فضليير لکي ٿو جنهن پر مرڪ ۽ لڙڪ ٻيئي 
گڏجي ڪڏهن قرب جي ۽ ڪڏهن دوريءَ جي ڳالهہ ڪن ٿا: پر نرنجن هي 
سڀڪجه ڄڻ ت سنڌ پر ويهي لکي ٿو ۽ لاڙڪاڻي جي انهيءَ زمين تان لکي ٿو 
جنهن کي قافلي سراءِ گهاڙ بندر, تجر باغ, گجڻ پور, جس بزار ۽ ٻين پاڙن 
۽ محلن پر اڄ ب ورهائي سگهجي ٿو (جين شاھ سائينءَ چيو ” عمر, منهنجي 
جِت اوطاقون ٿرن ۾ ر") انهيءَ ڪري دوداڻيءَ جي شاعريءَ جي مطالعي جي لاءِ 
سندي سماج جي سماجياتي سٿا کان واقفيت تمامر ضروري آهي. 


2 سور ۽ سرور 


ماڻهو ڪٿي ب بہ هجي. ڪيرب ب هجي. ڪيئن ات به مان رنجور ثت ٿىي رهشو 
آهي. سور ڌڻيءَاٿي رهظو آهن ۽ سور ڻي پراڻي تو پر سور انان خو مقدر 2 
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اباتي اڪير 
آهي. سوز انان جو خصو آهي ۽ ان جي عملي زندگيءَ پر چاگوڙ جو ۽ اڻ جي 
اتساه جو وڏو سبب آهي. 7 َ جا حصا آهن. 
جِيسُن رنج ۽ سور آهن. اعتدال واري حياتي انهن ٻن مهرن ۽ چجوٿين جي گڏجڻ 
سان ٿي ٺهي ٿي. ۽ هن طرح نہ تہ سور شڪايت جو سبب آهي ۽ ن سرور کي 
وڏائيءَ جو ٿي سگهي ٿو۔ 

دوداڻيءَ جي شاعري, جيئٌن هڪ ڀُر مذاق ۽ معتدل مزاج جي حامل هڪ 
پڙهندڙ کي نظر ايندي, سک ۽ سرور جي ڪيفيتن جو گڏيل اظهار آهي. ۽ 
شايد هيءَ ڳاله سنڌ جي هڪ هن لاق پُٽ نرنجن جي شاعريءَ جي عظيم 
خوبي سمجهي ويندي. 


3. سماجي رواين ڃڍ شاڪر 

سنديءَ دوداڻيءَ جو داستان هڪ شرنارٿيءَ ۽ هڪ سڀاهيءَ جي داستان 
جهڙو آهي پر دوداڻي عملي طور تي هڪ ڊاڪٽر آهي ۽ هڪ آمريڪي سنذي 
آهي. هن ڳالهہ جي ڳرن ملاڱڻ سان بہ دوداڻيءَ جي شاعريءَ کي سمجهڻ ۾ 
مدد ملي ٿي. 

نرو انسان دوداڻي قرب. سڱيائيءَ. پنگتي ۽ ۽ ڪڙمي زندگيءَ .تا ڪڈ 
خانداني بزرگيءَ جي اهم جذبن ۽ روايٽن جو هڪ روايتي شاعر آهي. جِيسُن هڪ 
سنڌيءَ کي پنهنجيءَ روايٽي زندگيءَ ۾ همُڻ گهرجي ب .هان 
اڳ پر پنهنجي گهر جو, پوءِ ڪڙمر جو. پوءِ شهري زندگيءَ جو ۽ پوءِ ڪنهن 
قوميت ۽ وطنيت جو هڪ جز آهي. بس ائين تُي دوداڻي بہ آهي. سندس 
مجموعي جا ابتدائي شعر اهائي زندگي سمجهاٿين ٿا. دوداڻيءَ جا شاعراڻا خيال 
سنڌ جي موهڻيءَ مٽيءَ جي بزرگيءَ ۽ بلنديءَ جا خيال آهن, جيڪي سنذي سماج 
جي سماجيات سمجهڻ کان سواءِ ماڻي ن۔ ٿا سگهجن. هن طرح جڏهن دوداڻيءَ 
جي شاعري پنهنجيءَ مخصوص سنڌي لہُ ۽ مذاق سان شروع ٿئٌي ٿي. تدهن سج 
يح تہ اها نزديڪ ترين ۽ قريب ترين انهيءَ سماجي سوج جو تاثر ڏ گي ٿي. جيڪا 
سن ۾ هميشہ کان قائم آهي ۽ اح ب طاقتور آهي. 

سندس نظم ”مامو مکڻو” پڙهيم نہ مون کي هڪ نوجوان ۽ صحتمند 
جذبن ۽ سليمر سوح وارو اهو سنڌي نظر آيو. جيڪو شاعريءَ کي سماحجي 
لاڱاين 1٤610)0101161110‏ 5060181 کان جدا ۽ بيگانو ن ٿو سمجهي. لفظ ”مامو” 
سنڌي لوڏ ۽ سنڌي مذاق پر سج يج ت عجب جهڙي شيء آهي. مامي ۽ ڀاڻيجي 
جو رشتو اسان وٽ تمامر وڏي سماجي وٿ آهي. اسان جي روايشن ۾ هرڪو 
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ڳانهيون ڪتان جون -- جلد 2 
مهربان, بسزرگ ۽ سٻاجهڙو انسان مامو سڏبو آهي. پوءِ ان سان سڳي 
ڀاڻيجائپ جو رشتو هجي يا ن. هن طرح سج ڀج ت مامي سان لفظ لڳي ت لين 
اهڙو جهڙو لفظ ”مكڻو“, ”مکڻ جهڙو", ”مكڻ جو ڇاڻو.” 

4 بادکيريون 

انبن ۽ مڇيءَ جو ذڪر, ٿاڌل گهوٽي پيسُڻ جو ذڪر ۽ ډوڍي لسيءَ جو 
ذڪر بلڪل اهڙو آهي جهڙو لاڙڪاڻي واري گهاڙ جي ٻنهي ڪپن تي ساوڻيءَ ۽ ِ 
گهاٽن وڻن جي ڇانون پر ماماڻن, ناناڻن ۽ انهن سان گَڏ ”محبوبن” جي وج ۾ 
ويهي زندگيءَ جي فطري حسن جو احساس بيان ڪرڻ يا جييُن شڪارپور جي سنڌ 
واھ تي ۽ کوهن وارن باغن پر منداتنتا ڏينهن ملهائڻ ۽ دل وندرائڻ جا سامان گڏ 
ڪرڻ. عجب نہ آهي جيڪڏهن اهڙو اظهار اڳ ۾ هڪ نظر پر ڪيو ب ويو آهي. 
جِيمُن: ”ڪي جيج ڏندن پر دٻائي رکن, ڪي نظر مادگي گهائل ڪن". 
5 ڊيچاندر 


جِيمن اڳ پر عرض ڪيو اٿم, دوداڻي سک ۽ سور جي گڏيل احساس جو 
نمائندو آهي. ان ڪري اهڙي ئي نظم پر بلڪل ٽينءَ پُرا پر لفظ اچن ٿا ”ڪير 
ڪٿان جو هو. ڪاڏي ويو!” ۽ سح ٻپج ت هنن لفظن سان سنڌيءَ جو اهو لوڪ 
گيت ياد اڄي ويو آهي جنهن پر چيو ويو آهي تہ ”ڪٿي ڪونج, ڪٿي باغ, 
ڪٿي گل سماڻا” يا ”جانيڪڙا. تو لہُ لولو پڪو ڙي!” 

بيشڪ دوداڻيءَ وٽ اها لغت ن هوندي جيڪا حضرت ڀٽاتيءَ وٽ هي 
جيڪو ملير ڏانهن مهاڙ ڪرڻ لاءِ ڪوٽ جي مٿان جڙهڻ جو ذڪر ڪري ٿو. 
ڏيهھ ڏي نهارڻ سان ڳوڙهن جي ڳڙڻ جو ذڪر ڪري ٿو, روح مان ڪوڪ نڪرڻ 
جو ذڪر ڪري ٿو ۽ اها ميار رکي ٿو تہ ”ويڙهيچجن وري ڪل ن لڌي ڪڏهين!” 
پر دوداڻيءَ وٽ جذبن ۽ احساسن جو اوترو ئي زور موجود آهي. هن طرح هڪ 
عام سماجي صورتحال کي جيڪڏهن کل خوشيءَ سان شروع ڪيو اُٿس ت ان 
جي انتها اُنهيءَ الميي سان ڪئي اٿس جيڪو صدين کان انسان جي سماجن پر 
رنح ۽ سور جو سبب بڻيو رهيو آهي - رنج, وڇوڙو, ويچاندر! 

اهڙي ٿي شاعري نهايت ٿي موزون لفطن پر دوداڻيءَ پنهنجي نظم ”ڀينر 
منهنجون پنج" ۽ ”سس ت منهنجي سون جهڙي“" وارن نظمن ۾ر ڪيو آهي. ڀيڻ 
ب نہ رڳو سنڌي سماج جو پر انساني پوري سماج جو هڪ پريت ڀريو نالو آهي 
۽ رڳو هڪ لفظ ”ادي” هڪڙي پوريءَ شاعريءَ جو عنوان آهي. سج ڀج تہ مون 
کي جيڪنهن دوداڻيءَ جهڙي شاعري ڪرڻ اچي تہ آه جيڪر سرلا. اَنجلي. 
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/باشي /اڪير 
آشا. سکدا ۽ ڀارتيءَ جي لاكق ۽ محترم نالن جي اڳيان لفظ ”ادي” لکندو 

وڃان ورڪ كڻي ٿورو گهشو ٻوليءَ جو حڙاءُ ڪريان. دوداڻيءَ بہ ائین ڪيو 
آهي. ضروري نہ آهي تہ دوداڻيءَ جي سندي شاعريءَ (جيڪا منهنجى اڳيان 
آهي) سان شاعراڻي هنر ۽ علم جو ڪو ويهي ليکو ڪجي. ”يارن سان ليکا 
ڪهڙتا.” پر دوداڻي پوءِ بہ قابل قدر شاعري ڪئي آهي ۽ پاڻ دنيا جى آهمر 
سوالن ۽ مسمُّلن جي بٻاري ۾ر لکيو اًٿس. 
6. وطن دڙستي 

دوداڻيءَ ما تي لکيو ۽ ڪير اهو شاعر هوندو جيڪو انسانذات جي هن 
محٽترمر ۽ معزز رشتي جي ساڃاه ن رکندو! ً 

ڪنڊن ۾ جن گل گلابي. 

ڏيندو آهي سرهاڻ 

سوچيم ڪوئي ”گيت” لکان مان 

اهڙيءَ مرڪ مٺيءَ جي ڪاڻ 

پر ما جو هڪ ٻيو روپ ب آهي. بلڪل ”انسان ما جهڙو, جنهن کي 
دنيا جي عظيم ڪتاب ”رعيتي راڄ“ (186]019110) پر افلاطون بہ ما سڏيو 


آهي. اُهو روپ ماه جي وطن ۽ ديس جي روپ پر رهيو آهي. هن تصور سان 
سماجي علوم مان هڪ وڏي حقيقت دريافت ٿي آهي ۽ اها حقيقت آهي ”مادر 
گيتيءَ " يا ”مادر وطن” يا مادري ٻوليءَ سان محبت جنهن کي ”حب وطن” 
19011101191) يو ويو آهي. حب وطن کي وري سڄيءَ سياسي ۽ سماجي 
ڇڪتاڻ جو اهم ترين سبب مڃيو ويو آهي. 

دوداتيءَ نہ سنڌي شاعرن جيان ۽ سنڌدي ماڻهوءَ جيان هن جذبي کي 
بيتراريءَ سان محسوس ڪيو آهي. هن هڪ پيغام جيڪو سنذ کي موڪليو 
آهي تنهن ‏ هن لکيو آهي (”اتن ميري شمل” جي عنوان هيٺ): 

”ورهي وري ويا. اَجهو ڇڏيوسي. ويسر ناه وٌٿي” (ويسر لفظ ”ويساري” 
جي معنيٰ وارو آهي ۽ هت مطلب آهي ”يادگيري”) هن سٽ کي سننُون ڪري 
لکڻ سان اهو پيغامر وڌيڪ سمجه ۾ر اڃي ٿو. مثال طور: 

”ورهي۔ وري ويا اجهو ڇڏيوسي. ناه اڪير وئي!” (پوءِ) ”مهر ڪري 
مهراڻ وطن تي (ڪڻ ڪڻ) ڦڙ ڦڙ کي جُِجانءِ!” 

اها خبر ت ناهي تہ پروفيسر آتن ميري شمل ڪڏهن ۽ ڪٿي ”جيئي نن" 
جيو آهي. پر محترمر پروفيسر سنڌدي زبان جي ترويج جي لاءِ ڪي ڪوششون 
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ڪيون هونديون, ۽ شايد اسان جو شاعر انهيءَ احساس هيٺ لکي رهيو آهي ۽ 
خوب لکي رهيو آهي. 
. جن يج راد 
هيس .0 -”- 9 

اڀريو آ امنگ ڦٿڪى ڦٿٽڪى 

ڪڪرن ڏي وڃان ڇڪجي ڇڪجي 

ڪٿ را وَٺي,. ڪٿ وهڪ ڇڃڪي 

مان ڪوهن پر ڊوڙان ڊوڙان 

ڀٽڪي ڀٽڪي. ساحل ڳوليان. 

شاعر پنهنجو تجربو ئي لکي ٿو. هو اهوثئي لکي ٿو جيڪي هو سوجي 
ٿو. ۽ هرڪو ماڻهو پنهنجو تجربو سوچي ٿو. انڊين نسُويءَ جو آفيسر نرنجن 
دوداڻي بہ پنهنجو تجربو سوجي ٿو۔ سندس نظمر ”سامونڊيءَ جا ساٿي” ۽ 
”وتجارن جو ورثو” (واسطا وسري ويا ). - هن تجربي جو هڪ اڀياس ڏين ٿا. پر 
هرڪو نظر وڃڇوڙي. ويڇاندر ۽ ويراڳ جو اهو احساس بہ اڀاري ٿو جنهن پر 
انسان کي ۽ اسان جي شاعر کي اڪيلاگيءَ ۽ نراسائيءَ جو مقابلو ڪرڻو ٿو 
پوي. محترم دوداڻيءَ جي هڪڙي نظر ”اباڻي لوڇ” (اڪير؟) جو موضوع بہ 
اهڑو آهي جهڙو محب وطن جي انهيءَ سوج جو جيڪا بدنصيبيءَ سان ڀريل 
يي رهي آهي. اڳ تہ سهڻي سندر وطن جي پوتر مٽيءَ َ جي 

9979090[ 
يا 


هت جواني: آه مستاني مٽل مسهراڻ جان 
يا 





هت مذر سنگيت جي ڌن پر رتل آهي پُغي 
۽ هيستائين سک ۽ سرور جو تصور. اڳتي؟ تاريخ جو اهو الميو حنه 
کي محب وطن فقط هڪ سپاهيءَ جي شان سان ئي بيان ڪري ٿو سگهي. 


217 


آباشي اڪير 
مثال طور: 
سوج ڪر تاريخ ڇا آندي تباهي گهر ب گهر 
آريا. هُڻ ۽ سڪندر (يوناني) شاڪ ۽ تيمورلنگ (منگول) 00 
ساه انگريزن گهٽيو, ويندي ڪيائون ڌار ”انگ" 
ان حڪر پر ناس ٿيا آهيون ايامن کان اسين 
هن سٺي سنسار ۾ 


سڀنن ”ڀريل“ سنسار ۾ر. 


8. سنڌو سڪي وي 

اڳتي؟ اڳتي ”سندو سڪي وئي. " تاريخ جو تمام وڏو الميو. مان ڀانيان 
ٿو تہ سنذي ادب جا هي لفظ امر ٿيندا جيڪي آ٤هيٺ‏ اسان جي شاعر جي 
شاعريءَ مان لکان ٿو. هي اهو قصيدو آهي (”لارارڻي زمين”)جيڪو فقط هڪ 
محب وطن سڀاهي شاعر ئي لکي سگهي ٿو: 

هن لاش جي دفن لہُ ڪونهي(ڪڻن) ٽڪر ڪٿي. 

هن ماس کي ڍڪڻ لاءِ ڪونهي ڪفن ڪٿي. 


۽ هاڻي سنڌو فقط ڳوڙهن جي پاڻيءَ سان ئي وهي سگهي ٿي. سي 
سگهي ٿو تہ تاريخ جو ڪو نمُون باب سنڌو جي پيٽ پر وهڻ لاءِ پاڻي پيدا 
ڪري سگهي. پر اها ب حقيقت آهي ت تاريخ هرڪا بکاري هوندي آهي ۽ ان 
جي بک رڳو تجويزن, تدبيرن ۽ تحريڪن سان ئي لاهي سگهجي ٿي (جيُن 
استاد بخاريءَ چيو آهي:) 
تجويزون یا تدبرون يا تحريڪون 
ڪا اراد 
(احمد ٹاھ ”استاد بخاري”) 
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----- 0 1ج اڪ 
بند لکان ٿو: 

تهان پو؟ 

تهان پوءِ, 

رڻ ڪڇ جي واري آڏندي 

پو واريءَ جي هر هڪ ذري مان - 

ڪو اُڀري ۽ اآسري - 

وري هڪ نمُون روح- 

جڏهن ڌرتي هڪ ڀيرو ٻيهر ڌڏندي. 

ڌرتي وري ڌڏندي. ۽ ڌرتيءَ اڳي ب ڌوڏو کاڌو هو. تڏهن ت۔ ”ڏري 
ڦاڪون تٿي پہُي هُي! " ۽ اهائي اميد دوداڻي بہ ظاهر ڪري ٿو. ”اج گايون 
راڳ صٺو ” واري نظم ۾ اسان جو شاعر لکي ٿو. 

ٻيلو (لس ٻيلو). ٿر ۽ ڪوهھ (ڪوهستان) ڪٿي ٿيو (پري ٿي ويو) 

ساوڪ جو سينگار 

قدرت ڄاتو خوب قدر پر 

هت انسان سُٺو. 

رو تہ نت دلير - رو ت ن منڙا! 

جڪ تا 
لکان, پر شايد قلم جا قانون ۽ اصول اهڙي اجازت ڪون ٿا ڏين. مون نموني 
طور دوداڻيءَ جي شاعريءَ جا آهي پهلو ڏنا آهن, جن مان سندس خيال اڀرن ٿا 
۽ پڙهڻ واري تي اثر ڪن ٿا. 

مون هي پيار جو پورهيو ڪي قدر انهيءَ ڪري ب ڪيو آهي جو منهنجو 
تعلق بہ لاڙڪاڻي سان آهي ۽ مان جئسنگهاڻي (سامر) ۽ گيانچنداڻيءَ جو 
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'باڻي /'ڪير 

گوٺائي ب آهيان. شايد هن نسبت سان آ هڪڙو حق ب ادا ڪري ٿو سگهان پر 
هن تحرير جو وڏو محرڪ مشهور اديب مر- | - جويو آهي جنهن مون کي جناب 
دوداڻيءَ جي تحرير پڙهڻ جو موقعو ڏنو آهي. مون کي خوشي ٿيندي جيڪڏهن 
جويو صاحب پاڻ ب ٻ لفظ وڌيڪ لکي. هڪڙو احسان ڪندو (مون تي ب). 
0 تڪئيڪ جي تلائن 

آخر پر موڪلاگيندي عرض ڪرتو ات تہ دوداڻيءَ جي شاعري پڙهڻ وارا 
اسان جا دوست اها ڳالھ ضرور خيال پر رکن ت هنر ۽ ڪاريگريءَ کان ب وڏي 
شيءِ هو جذبو آهي جيڪو اصل پر شاعريءَ کي حسن بخشي ٿو ۽ تاريخ کي 
روح ۽ تحرڪ. . ٿي انهيءَ جذبي جو شاعر آهي. اُن ڪري اهڑيءَ حالت ۾ 
فن. هنر ۽ تڪنيڪ جي ڪن باريڪين پر وڃڻ هن لاءِ ڏاڍو مشڪل آهي. 
بيشڪ مڪمل ۽ بي عيب شاعري فن ۽ تڪنيڪ جي پختگيءَ سان ئي ممڪن 
آهي پر شايد دوداڻي انهيءَ ”عظمت” (51111111117) جي تلاش ۾ر آهي ئي 
ڪونہ. بس هن جي مرضي آهي جو هو شاعر آهي. هو پنهنجيءَ عظمت جي لاءِ 
تلاش ب رڳو جذبن جي ٿو ڪري. 
11. سدانسن کڏ 

خدا حافظ جوان يا جوان تہ ”سدائين گڏ"”, 7 تي موڪلاڻي ناهي” ب 5 
ب دودانيءَ جي شعر مان ٻ سٽون لکي موڪلايان ت جڱو. 

شاھ سچل جي أڍ ڇڪيندا (روايت ئي هلندا) ”شاعر سودائي” حق جي 
سڏ تي ڪڏندا ايندا ”ماڻهو مولائي.” 

۽ سج يح ت جناب دوداڻيءَ لاءِ ”شاعر سوداڻي” ۽ ”ماڻهو مولائي” چوڻ ب 
ڪائي ٿيندو. توڙي جو هن جو ڪلام خيال ۽ فڪر جو وڏو مواد اُڇي ٿو. 


- الهداد ٻوهيو 
15 سيپٽيمبر 1985ع 
ڄامشورو 
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...تاين آياڻي اڪير هي اپيان مان آئيڻ درملود تر نت 
نرنجن دوداڻيءَ جي هردي ۾ ڪُوي ضرور ويل آهي. پر ان کي ڪو ڪيڙڻ 
وارو ڪين مليو آهي. شايد ورهاڱي کان اڳ تعليم دوران هن شخص جيڪي 
ٻڌو., ڪيو يا پرايو آهي. ان جو پورو نقش هن جي دل جي پٽيءَ تي نقش ٿي 
ويل آهي. ورهاڱي بعد هو وڃي آمريڪا نڪتو ۽ پنهنجن ڌنڌي پر لڳو, پر هن 
لڪل ڪريءَ کيس اتي ب ن ڇڏيو, جنهن جي نتيجي پر هن ”اباڻي اڪير” لکي 
ورتو, جنهن ۾ هن جي اڀياس جي آڌار تي شعري ڀرت ڀريل آهي. پر اهو ڀرت 
فني لحاظ سان ابتدائي منزل کان اڳَتي وڌي نہ سگهيو آهي. حالانڪ ڪٿي 
ڪٿي هن جون شعري جولائيون واهھ جون متاثر ڪن ٿيون. کيس شاباس هجي. 
جو هن اهڙين حالتن پر ب پنهنجي مادري ٻوليءَ کي نہ وساريو آهي. هن جي ان 
جذبي کيرون لهڻيون. 

.. ڪٿ عوض جج ون تي يل آهي تہ ڪٿي ان کان 
هٽيل نظر ٿو اچي. ممڪن آهي اهو هٽيل حصو انگريزي يا هندي شاعريءَ کان 
متاثر هجي. جيڪو آزاد نظر جي تحت اچي سگهي ٿو. منجهس هڪ اڌ 
مسدس ب ضرور لياڪو پاتو آهي. پر اهو مسدس جي پابندين کان قدري پرڀرو 
آهي. عروض جا وزن وٽن ٻن چسُن کان وڌيڪ ڪونہ آيل ڏسجن ٿا., جن پر 
”مناعيلن“ (بحر هزج). ”ضاعلاتن” (بحصر رمل). ”مفعل فاعلاتن” (بحصر 
مضارع) ۽ فعلن (بحر متدارڪ ۽ متقارب) کان وڌيڪ ٻيو وزن خير ڪو 
آهي. بهرحال. جيڪي بہ آهي سو غنيمت آهي. صفحن 49. 57. 74, 75, 
6. 78 ۽ 84 تي آيل شعري ”مفاعيلن” جي وزن تي. 53. 61. 63. 65. 80. 
1 ۽ 2 تي آيل شعر ”فاعلاتن” جي وزن تي. 43. 45. 49 ۽ 2 تي آيل شعر 
”فعلن" جي وزن تي. 58 تي آيل شعر ”فعولن” جي وزن تي. ۽ 50 ۽ 70 تي 
آیل شعر ”مفعول فاعلاتن” جي وزن تي بيهاريل آهن. باقي سندن شاعري 
انگريزيءَ ۽ هندي شاعريءَ جي صورت ڏانهن ماكل نظر اچي ٿي. 

.اق *لاڌل پ الجهڻائيندڙيادار “اهيندن جر نهان“ يا اها نظ 
سٺو تاثر ڇڏين ٿا. ”الجهائيندڙ ياد” جو سندن هيءَ بند ڪيڏو ن پيارو آهي!. 
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اباڻي اڪير 
”حيخّن مجي مهراڻ پوري ماه تي ڀُر حوش پر. 
”تيسُن اڃي تي ياد تنهنجي ڇوه سان ڇوليون ڀري. 
”ڏس ڪناري تي اهي ڇوليون اچي ڀر ٿي ويون 
”پير ڪومل سي ڄمڻ لاءِ ڪين ن۔ آيون ڦٿڪنديون!...” 

سندن هي شعر ب پيارا آهن: 

”تو بنان ننڍپڻ جي نادانيءَ ۾ ورتو مون اَجهو. 
اح ت منهنجي آس پر جاڳي جوانيءَ جو جزو, 
واءَ جي سيلاب پر آئي ڪٿان کجندي مٽي. 
مون تہ ڄاتو منهنجي ديهي ٿي يسم جندڙي ڇٽي. 
اڀ آفق ڪيسين تڪيندي. سج نٺولي مان سهان, 
روشني تون ٿي سندمر, ڇو توڪ ڌارين جي سهان, 
ٻن وڇوڙو, ٻن جدائي. ٻن ٻُدي منهنجي سجي. 
يادگيرين جي تصور پر اچين من تون کڄي....” 


نياز ڪيش 


6 سيپٽمبر 1985ع 
حيدرآباد سنذ 
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(24) 
”کوندر ويندا گذري” 
(شاعري) 
اک 
ويهين صديءَ جو پويون اڌ -۔-۔ ان جي جوٽين ڏهاڪي جي آخري سالن 
کان وئي, ان جو پنجون ڏهاڪو, ان جو ڇهون ڏهاڪو, ان جو سٽون ڏهاڪو ۽ 
ان جو اڄوڪو آئون ڏهاڪو .... ...سا لاءِ زنجيرن پر ٻڌل جبل جي 


وڏيءَ ڇپ وانگر گهسڪندو ۽ گهلجندو ئي رهيو ۽ اسين مين ان جي اڳ ۾ ڌڪبا 
۽ تيلهيا, رتو رت ٿيندا ۽ جيجلاگيا ٿي رهياسين. سماج بيٺل پاڻيءَ جي دٻي 
وانگر ڪنو ۽ ماضيءَ جو ڀوت اسان جي ڪنڌ تي سوار. اڙيون هنيو. سڳ 
بڻيو. ويٺو رهيو. انگريز ناول نويس چارلس ڊڪنس (70 -1812). پنهنجن 
ڪن اهڙن ئي ڏينهن کي ”ڏکيا ڏينهن” (111165 118:8) سڏيو هو ۽ ان نالي سان 
پورو ناول لکي. پنهنجي ديس واسين لاءِ انهن جو نقشو چٽيو هو. اسين ويهين 
صديءَ جي پنهنجي هن پوٿين اڌ کي پاڻ لاءِ ڇا سڏيون! پر هن تار اونداهي مان 
اُهاءِ جو دور اسان کي ب اسان جي آديبن ۽ اسان جي شاعرن تي ڏيکاريو. ۽ ڃو 
نہ ائين هجي؟ سڄن شاعرن ۽ اديبن جي ئي دلين پر پنهنجي وقت جا پڙاڏا 
گونجندا آهن. ۽ آاهي تٿي پهرين. وقت جي زخمن جو رت رسندي ڏسندا آهن ۽ 
انهن کي چيٺڻ ڏانهن ب انهن جو ئي ڌيان رهندو آهي. بلڪ ان کي هو پنهنجي 
مخصوص ذميداري سمجهندا آهن. 

پسجاھ, سٺ ۽ ستر جي ڏهاڪن واري عرصي پر وطن دوست, قومر 
شناس ادب جي جيڪا نين لهر اسان وٽ آئي, اُن ۾ِ اسان جي شاعرن ۽ اسان 
جي نُر نويسن يھ ڪري ڇڏيا .. اڇا نهنن ان 
لاءِ سَٺو! وٽائن جو ڪجه اسان کي مليو. اهو شايد اڃا پورو اسان پڙهيو ب 
ڪونهي- ان تي پورو ويچارڻ تہ ٻي ڳاله ٿي. 

وطن پاڪ سنڌ جي لاڙ جي سرزمين - جتان جي لهجي ۽ لغت کي اسان 
جي سدا جيسُري لطيف سائينءَ پنهنجي پيغامر- ساويءَ جي خاص ذريعي جو 
شرف ڏنو, اتان جي استاد محمد خان مجيديءَ. سرويج سجاوليءَ. .يي 
ابراهيم ۽ ٻين اسان جي درديلن شاعرن َ آاسان - جي جي ”ڏکين ڏينهن” جون ڇا ڇاان 


223 


گوندر ويِند؛ گذري 

ڳالهيون اسان کي ٻڌايون! 

جيڪڏهن پنهنجي تخليقي لياقتن جو اظهار ۽ ترقي قوم جو پهريون 
فرض آهي - ڇو تہ قومر جي وجود جو دارو مدار ۽ ان جي سڄي مان مريادا جو 
اصل راز ز اهو آهي - ۽ جيڪڏهن اديبن ۽ عالمن جو ٿي ڪر آهي تہ قوم جي 
آڏو جيئُڻ جو زوردار امنگ سدا تازو ۽ أنحو مقتصد سدا روشن رکن, آر 
ڪيڏي ن اها وڏي ڳالهھ يي ۽ ڳرو دوَر جڏهن 
اسين محروميءَ. مظلوميءَ ۽ مجبوريءَ جا شڪار رهياسين ) ۽ غلاميءَ کي ٻيا 
سگ ڪون ٿيندا آهن), تڏهن اسان جي هن فتيراڻي لڏي - لاڙ جي. اتر جي. 
ٿر ۽ ڪوهستان جي. .هي سن جي شاعرن., اديبن, سگهڙن - ٿي پنهنجي 
قوم پاران اُهو پهريون فرض بہ ادا ڪيو ۽ علم ۽ ادب, سڀيتا ۽ ساڃاھ جي 
خاص سُرهي سٿ طور. سندن پنهنجي ذمي جيڪو ڪم هو اهو ب پنهنجي وس 
ڀڄندي هنن پورو ڪيو. ائين ب ن هو تہ طاقت(٣مع19007)‏ .)1 ۽ 
طالع (158)01086) جي جُوفي جُزن, جن اج آسان جي آڏو اڃي اسان مان ڪن 
جن صبن حوصلي. همت ۽ غيرت کي آزمائش پر وڌو آهي ۽ ڪن تہ بنهہ جهھل 
تٿي نہ ڏني - ڄڻ ترسيائي آن جچڪار لاءِ وينا تًا - ...0 
اڳي اسان وٽ ڪان هئي. پر اديب, عالمر ۽ شاعر جو پنهنجو هڪ ڪردار, هڪ 
رتبو. ٿّي ٿو - ادبين. عالمن ۽ شاعرن هميشہ اصولن سان وفا ڪئي آهي. 
نظريي سان نباهيو آهي. هو هميشہ پنهنجي زبان, پنهنجي ادب ۽ تاريخ سان 
سجا رهيا آهن. سندن سڄو ڪر هڪ ئي احساس سان واسيل هوندو آهي - 
پنهنجن ماڻهن جي محبت سان. انهيءَ سچائيءَ ۽ انصاف پر پختي يقين سان ت 
ظل جو موجود چڪر ختر ٿيڻ تي آهي ۽ سندن ڌرتيءَ جو انسان هڪ نتين 
انقلابي رهت چاهي ٿو. ا پءَ پڪي ۽ سر گرمر ارادي سان تہ هو پنهنجي تخليق 
ڪاريءَ وسيلي ڏتڙيل, محڪوم سماج جي آن مقصد جي تڪميل ڪندا. 

۽ اسان جي قوم کي تاريخ جنهن صورتحال سان دوچار ڪيو هر, ان ۾ 
منڊ کان ٿي سنڌي عالمن. اديين. شاعرن, صحافين ۽ سگهڙن پر انهيءَ َا 
رکڻ جو هرڪو سبب ب هو تہ هو پنهنجي قومي مشاورت جي دل. ان جو روح. 
بنجي ڪم ڪندا- اُهو روح جيڪو پنهنجي جنم ڀوميءَ. پنهنجي ابن ڏاڏن جي 
جنر ڀوميءَ. ڪاڻ لاقاني پيا ر سان سرشار هجي. پنهنجن انهن ابن ڏاڏن تي 
فخر سان تمٽار هجي جن سندن سامهون واقعي اڳتي وڌڻ لاءِ کليل رستا ۽ 
اانهن تي پنهنجي سڄاڻ پيرن جا نان ڇڏيا آهن- هڪ کي ٻهڪندڙ خواهش 
سان روشن هجي تہ سندن وطن جي پاڪ ڌرتي ن فقط پنهنجي, پر بني نوع 
انسان جي. آدرش حبي تڪميل ڏسي سگهي - اھا سندن ”پنهنجي ڌرتي” 
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ڳالهنيون ڪتابن جون - حلد 2 
جيڪا شاعر جي ٻوليءَ پر ”حيُن ڏسان ٿو ت ب حمان ٿو. پر جيخن اها ٿيندي ت 
تي ڀيرا جهڪي ا حمندس!” 
پنوهارن پساٻوهيو,. ڪجڪ0ي واهونسدن وس. 
عمر, انهيءَ ڏيهھ سا ڏوڻيسن ڏنم ڏس, 
وليون وڻ قلاريا, دا سيالس. 
آڻيو وجهن آهريسن, سدا ٽوهن نسس, 
ميوا مسر مساکيون. يا 
ماڙيءَ آهين سس ملير ويندينَ مارثي 
اد 
هيءَ هيرن جهڙي املهہ ۽ موتين جهڙي ملوڪ ۽ اوجل شاعري جيڪا هن 
محموعي ”گوندر ويندا گذري يي ” پر اسان کي عطا ٿي رهي آهي, اها اهڑن 
اسان جي عوام دوست, قوم سُناس. سونهارن شاعرن جي صف اول جي هڪ 
کاهوڙي. هڪ لاهوتي آهي ۽ پنهنجي ڌرتيءَ ۽ پنهنجي ديس واسين لاءِ ڏونگر 
ڏوريندو رهيو آهي ”خبر گاهوڙين,. آهي لک لاهوت جي ” . ند ويندا 
گذري  ....‏ پا سا کي هتي ڏيڻ گهري اٿن - پنهنجي 
ديس جي ڌرتيءَ سان ۽ ان جي حال سان سڃائپ جي خبر. اُتي ان حي ڪلياڻ 
لاءِ جاکوڙڻ جي خبر, ۽ ان لاءِ جيڪو خواب صن پر کكنيو, هو سڀ پنهنجا 
ڏينهن, سڄي سنڌذ واڪيندو ۽ واجيندو رهيو آهي. ان خواب جي خبر. 
اسين. جيڪي ”گوندر ويندا گذري” جي اها خوش خبر پڙهنداسين, شاعر 
جي ان خوش خبر جي ڪهڙي موٽ ٿا ڏيون. ان جون سڀ واڌايون اسان لاءِ ۽ 
سڀ ميارون اسان تي آهن: 
”هلو ت_ہ هلون ڏٿ کي. او اتو!” ڪسن, 
پاڻي پوتَڙيسن ۾., ڪسُلنارَ سر ڪلهن, 
”ڏونرا ڏور سجهن, وئي وھامي راتڙي!” 
(شاھ) 
هن مجموعي . هن ڏوٿيءَ هن عطائيءَ. هن دريا دل. راڳي شاعر, 
پنهنجن منفرد نظمن. واين ۽ ڪافين ۽ بيتن سان اسان حون جهوليون ڀريون 
آهن. حهولين کان وڌ اسان جو دليون ڀرڻ جاهيون آهن. بشرطيڪ هَن جي اها 
ورکا وٺڻ لاءِ اسين پنهنجون دليون کوليون ۽ ان پر جا صدا آهي. پنهنجن 
ماروتن ۽ پنهنجي ملڪ لاءِ قرباني. ۽ ڪر جي صدا زه ون جن 
ڪا صدا بذبي آهي. ۽ يمن ڪا ورندي فرض پغبي آهي. ان ورنديءَ جي ڏيڻ 
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گوندر ويند؛ گذري 
لاءِ پاڻ ڌونداڙيون ۽ پنهنجا سٽٿل من جاڳايون. 
منشيءَ کي مون ”عطائي” سڏيو آهي. ”راڳگي” سڏيو آهي. هاتو, هو 
عطائي آهي. راڳي آهي. اسان جي قديم معاشري ۽ تاريخ ۾ عطائين ۽ راڱين 
جي موجود روايت جي عين مطابقت ۽ سلسلي وارو هو عطائي ۽ راڳي: ٻيجل 
جن جي علامت آهي. جيسُن حضرت شاھ عبداللطيف اها علامت ڳائي وڄائي 
اسان کي عطا ڪي آهي - مقصد جي تند تنوارڻ وارو, ان لاءِ ”سک ۽ سواد” 
کان پاڻ ڀلي, سردان جي ثواب جي موقعي ٻنائڻ وارو ۽ رستي ڀند, ينيا 
كري. گهر گهر ۽ اوطاقن آڏو بيهي هوڪي ڏيڻ وارو. جن منشيءَ کي. هن 
”درويش“ شاعر کي هيٺ ڌرتيءَ جي ماڻهن جي ”درن” تي. پنهنجي ملڪ جي 
نهن لاءِ ۽ پنهنجي ملڪ جي ماڻهن جي ” درن” تي - عام ۽ خاص مارڪن, 
گڏحاڻين ۽ مجلسن پر اها صدا هڻندي ۽ اوجي گلي سان دانهيندي ۽ ڳائيندي 
7 آهي شاهدي ڏيندا ۽ چہُي سگهندا تہ ” منشي 2 
ڪو ٻيو. جو جوي ٿو. سرد دليون گرمائي ٿو ۽ وڏي آواز ڳاثي ٿو 
ڪارونجهر کان ڪينجهر تائين, ڪيٽي بندر کان ڪشمرر, 
موتين کاڻ هي ملڪ سڄو آ. مارن جو, ۽ مارو مور! 
نت 
راهہ رهڻ جي ڪائي ڪانهي, مسڪينن لكُ مسُورهتي. 
ڪيڏي رات انذاري 1 ڪيڏي رات انذاري آ. 
بي بم بندوق سان بيٺو تڙ تڙ تي تاتاري آً- 
ڪيڏي رات انذاري آ! 


”منشي” مور ن ٻتّي ڪنهن ماريو, ماريو ماروتڙن جي ماٺ, 
ڏيهھ سڄي پر ڏوٿين کي ڏس, ڪين ن ڌاري ڏاڍ جي ڏاٺ! 
تن جي ڪارڻ جوگي بنجي ڳايیان, جگ حاڳايان! 
توکي ڪهڙا گيت بٺايان. تورکي ڪهڙا گيت بنایان! 
ٿي واٽ ڏسيائون ويرين کي. ويهي وانگيُڙن جي واڙي ۾ر. 


مون رات گنجي ۾ گجندي . ا سوا سوا ڏئا, 
ٿي ٻهڪيا منهن ۽ ٻانهن َ ٻَر, صون ٻلواڻن هٿ ٻاڻ ڏئا. 
جهيسڙي جي جهونجهار. وو, يار. پرکا آهسي پس پر! 


ڳالهيون ڪتابن حون - حلد 2 
نيسُر توڙي نڪري ويندي. تاريلي تو تاڻي مان. 
دوکىي جىي اڄ ڏپب اڃجىي تي. تنهتنحجى ڌاڱڻي: داڻي مصان. 


ن هونديون حريليرن ن_ هون دا هي تاڻان, 
مان هوندس ن۔ هوندس, سو پاڻان نہ ڄاڻان. 


۽ اُنهيءَ اسان جي آجائيءَ. قومن جي آجاتيءَ .ان يي اي يو 

ازلي حقيقت جي ياد هڪ ڀيرو ٻيهر, هبي ”گرندر ڑيندا گذري . نا 

+شاعر اسان کي ڏئي ٿو. ۽ سر -- دانَ جي عيوض ان جي حاصلات جي ” خوش 

خبر ”هو اسان کي ٻڌائي ٿو. ۽ اهوي سندس ٿورو اسان تي ايڏو وڏو ٿورو 

آهي. جو سج ت اسان جي لاهڻ جو نہ آهي: ۽ انسانن جي آجائي پنهنجي سر 

پاڻ ت واقعي سر - دان گهري تي - جنهن ئٿي لاءِ سيدنا حضرت شاھه 
عبداللطيف ڀٽائي رحمت اللُه علہ ”راءِ ڏياج” جي واتان جوايو آهي ت -۔ 


ت 0 ظ 499 تا سو اي 
تہ پڻ تند تنوار, تنهنجي مٿاهين مڱڻا؛ 


-- محمد ابراهيم جويو 
5 ع 
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كَالهيوي ڪتاتن جون - حند 1 
(25) 


(سندي ترجمو) 
ڪلينادت ۱ سرواڻ 
مشاکَ جا - ار 
هيءَ ترحمو سنڌ جي هڪ نوجوان محب وطن قيدي تت 
نتيجو آهي. جنهن پنهنجي عمر عزيز جا ٿي سال (79-- 1982ع) پنهنجي وطن 


0079 زد نا ا.. 
جڏهن ڏسڻ لاءِ مون تائين سنڌذ جي ان گمنام قيديءَ کان پهتو, ت مون کي اهو 
ب اطلاع ڏنو ويو ت ڪتاب بر اهو ٿيون ترجمو هو --- پهريان ٻ ترجسا. انهيءَ 
سگهيا هئا. 

اصل ۾ هي؛ ڪتاب, بنگالي ٻوليءَ پر لکيل. هندستان جي ڪافي 
گَهين ٻولين جي ترجمن کان سواءِ, هندي ترجمي سان. 1945ع پر شايع ٿيو. 
7 7790009099 
ظهير جو ڪيل. سوامي نگر. لاهور جي مڪَتبہ جاويد وارن, سيپمٽبر 1976ع 
پر پنجاب آرٽ پريس. لاهور, مان ڇڀيائي. ٿيون ڀيرو پذرو ڪيو. خوشيءَ جي 
ڳالهہ آهي تہ ايڏي مقبول عام ڪتاب جو هي؛ سنذي ترجمو ”جٽكانگ جا 
عظير انقلابي” نالي سان اسان جي لاگق سنذي پڑهندڙ ڀينرن ۽ ڀاٿثرن لاءِ 
پهريون ڀيرو هاتي 1987ع ۾. شايع تي رهيو آهي. 

ڪتاب ۾ آيل احوال جي ٻاري ۾. ان جي ليکڪا., ڪامريڊ ڪلينا دت, 
پنهنجي ”ديباچي” ھ ڪميونسٽ پارتي آف انڊيا جي تڏهوڪي 
سيڪريٽريءَ, ڪامريڊ پي سي جوشيءَ. پنهنجي ”تعارف“” پر, ڪابہ حوالي 
طررامر ڳاله اڻ سمجهايل ڪاد ڇَڏي آهي, 

ڪتاب پر وطن ۽ قومر جي آزاديءَ جي راھ پر بنگال جي سورمن ۽ 
سورمين 0ع کان 5 ع تائين جي پندرهن سالن جي عرصي پر جيڪي 
تڪليفون سٺيون, قربانيون ڏنيون. بلڪ پنهنجا سر گهوريا. انهن کاهوڙين ۽ 
جان نٿارن جي ان جاكوڙ ۽ سوريءَ سزاواريءَ جا عيرت لائق سجا, اکين ڏنا دل 
آويز احوال قلمبند ٿيل آهن. 


2209 


چئگانگ جا عڪقيم انقلابي* 

اُن زماني جا آهي بهادر ۽ سر فروش ماڻهو اسان جا ب هموطن ڀاثر ۽ 
ڀنرون هئا --- ڀو تہ آاهي بنگالي هئًا ۽ سندن وطن بنگال (هاڻوڪو 
بنگلاديش) هندستان جو حصو هو. جنهن جو اسان جي ماتر ڀومي سنڌ بہ حصو 
هئي. اهڑن سر تريءَ تي رکندڙن ۽ سوريءَ سزا وار شخصن, پنهنحي قوم ۽ 
پنهنجي وطن تان پروانہ وار قربان ٿيندڙن لاءِ ٿي اسان جي سدا حيات رهبر 
لطيف سائينءَ اسان جي ئي لاءِ پنهنجي رسالي (پيغامر) جي سرڪلياڻ جي 
داستان ٻي ۾ فرمايو آهي: 


جي اٿئُي سڌ سڪڻ پ۾ر, تہ ڪر هم پيسر پري. 


سسوري آهھہ سينگار, اگهين عاشقن جو. 
مڌڻ, موت ميهو تيا نظاري نسروار, 
ڪس ڻ جوکارار, اصل عاشقتن کگي. 


سوريءَ چجڙهڻ سيج پسڻ. اي؛ ڪر عاشقن, 
پاهون ڪين پسسڻ, سائو هلن سامهان. 


- محمد ابراهيمر حويو 
7 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون -- جلد 2 


(26) 
”جيئي سنڌا جيئي سنڌا ' 


(شعري ڪليات) 


ڪامريڊ حيدربخش حتوثئي 
تارف 

[پنهنجي محشرم ۽ محبوب ڪامريڊ حيدربخش جتوثيءَ صي شسعري 
ڪليات., ”جيُي سنڌد! جِيُي سنڌد!” (حيدر بخش جتوئي اثٿڪسڊمي. 2[1. 
مسلر هائوسنگ سوسائٽي, حيدرآباد سنذ, آڪٽوبر 8ع) جي اشاعتي 
مهورت ۔-- آڪٽوبر24. 1988ع -- جي موقعي تي. قربائتين ڳالهين. 
يادگيرين ۽ دلي امنگن جو بيان: هن لکيل تقرير جا آخري جار حصا (ستين 
کان يارنهن) ان موقعي تي پريس ڪلب, حيدرآباد, ۾٫,‏ دوستن جي آڏو 
پڙهيا ويا. سڄو ان جو هيءَ من پوءِ ”ادب ۽ سياست عوام - لاءِ” جي عنوان 
سان. جنوري 1989ع پر سنڌ فرينڊس سرڪل. حيدرآباد, جي هڪ خصوصي 
اشاعت طور پذرو ڪيو ويو.] 


(1) 


ڪامريڊ حيدربخش جتوئي ۽ آء ٻيُي. ائیين ڏسجي ٿو تہ. پنهنجي , 
پنهنجي زندگيءَ َ جي ڊوڙ ۾ ڪجهہ 5)م]8101 170 هئُاسون. هن بي. اي . عمر 
جي ڇويهين سال پاس ڪئي, ۽ مون ٿيويهين سال. هو يارهن سالن جي عمر ۾ 
ڳوٺ جي اسڪول پر پڙهڻ ويسٺو. ۽ مون بہ, پنهنجي ڳوٺ جي اسڪول 
۾ر ڪجهہ دير سان داخل ٿيندي. ۽ پوءِ پڑڙهندي پڙهندي, ڪنهن نہ ڪنهھن 
سبب. چار سال کن عمر جا ضايع ڪيا. بهر حال, ٻنهي اسان کي پنهنجي 
ننڍپڻ پ۾ر. ۽ پڻ پڙهائيءَ ۾ر. ائين لڳي ٿو تہ لگ ڀڳ ساڳيو ماحول مليو: 
گهرو ماحول پورهھُي جو, غربت جو ۽ ڪجه مذهبي. اسڪولي ماحول پڻ 
مذهبي رنگ جو -- ڪامريدڊ لاڙڪاڻي مدرست الاسلام مان مرڪ پاس 
ڪي ۽ مون ڪراجيءَ جي مدرسہ الاسلام مان, ۽ ڪاليجي ماحول تہ هوثي 
جي وٿيءَ سان( بي. اي. پاس ڪري نڪتاسين. 
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)2( 
جيءَ . تعليمي ماحول کان باهر. انھهن ڏينھن پر خاص طور 

-- ”00000 سو جيششن 
قبل محترمہ سائين جي. آيسر.سيد ۽ سندن دوستن ۽ بزرگن ۔۔۔ حمشيد 
نسروانجي. غلامر علي جاڳلا. دادا حينمل پر سرامر. حاتم علوي. دادا ڪيول 
رامر شهاڻي. ديوان سامر حئسگهاڻتي. ساتين آين. بي. ڀٽاتي. ساڌو ٿي. آيل. 
وا سواڻي ۽ ٻين اهڙن درويش-صفت انسانن - جي صحيت مان. سڌيءَ يا اڻ 
سڌيءَ طرح. فيضياب ۽ انهن جي مثاليٰ ڪَردارن کان متاثر ٿيس, نيئن 
ڪامريڊ حيدربخش حتوئي ب ضرور ٿيو. بلڪ ڏسجي تو تہ پاڻ ٻ رتيون 
ڪسر -- ڇو ت هو قبل محترم ساڻين جي. آيمر. سيد جو تہ همعمر هو. ۽ 
سيٺ غلار علي چاڳلا جي پٽ احمد. جو هم 7 
يشن هن ڏانهن پنهنجي پهرقيڻ شتعري مججرڪي. "ټٻحف ديد" 19830( 
سندس انتساب مان يدرو و آهي. ڇحيڪو ٣‏ نظ .يو 90 
جاڳلا. ڪراچيءَ” جي قربائتن لفظن سان پاڻ ڪيو اٿن. ٿياسافيءَ جي تعليم 
۽ تحريڪ سان پنهنجي تعلق جو ذڪر ڪامريڊ پنهنجي آخري انٽرويو (مارج 
0ع) ۾ ڪامريڊ سوڀي گيانينداتي سان. بنهہ پرشوت لفظن ۾ر. پاڻ بہ 
ڪي آهن.<ت انان يا ساقيڪنل وتال ٿو نهين ...جانا 
اجان ب آهيان, جو ت هنن حا اصول تہ ”سڀ انسان ڀاثر آهن” .نا من 
ڪو مذهب ڪونهي” (بي بها) سونهري اصول آهن!” 

انساني سماج پر هونسُن ب هر نسل کان ٻيو نسل لازمي طور گهڻو ڪجه 
+-99 تجربي جي آڌار تي جمُي سگهان 
تو). ان سلسلي ۾ اسان جي گهرن. اسڪولن ۽ اعليٰ تعليم گاهن پر ۽ ٻاهر 
٤ 3 ---”‏ 
مانائتي ۽ گنڀير روي كه ڏانهن زياده مال رکڻ جي ڪوشش ڪئٌي ويندي 
0 093900 
طرح جي وزن. ضابطي ۽ انتظام تي بينل هتُي ۽ هلندي ٿي رهي. ماڻهن م 
پنهنجي پنهنجي ذاتي آزارن ۽ جهمگهٽن مر ايڏي غلطاني ۽ انساني آسپاس 
کان ايڏي بي تعلقي یا ب : 

4ع پر جڏهن مان ڊي. جي. سنذ ڪاليج بر داخل ٿيس, تڏهن ڪاليج 
تا تيج بزار جي | يراضيءَ مر تازو تعمير تيل مسلم 
ڪالونيءَ پر قبلہ محشربر سائين جي. ايمر. سيد جي بنگلي. 26] - حيدر 
منزل. پر رهائش جي سهولت نصيب ٿير. حتان جار ئي سال, اڪثر پيرين پندذ 
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ڪاليج ايندو ويندو هوس. بندر روڊ تي. ڪراجي ڊينٽ ڪت لو ڪليورڊ« آفييل 
(هاترڪي ريڊيو پاڪستان. ڪراحيءَ) جي بلڪل سامهون تياسافنيڪل 
سوساڻٽيءَ جي بلڊنگ هئي (اڃان ب آهي). ڪان نگهندي انهن حي هفتيوار 
ليڪجرن ۽ ٻين سماجي. ثقافتي تقريبن بابت اڪشر ڳاڙهي ڪپڙي جي بُنر 
تي وڏن اکرن ‏ لکيل اعلان پڙهندو هوس. ۽ پوءِ سعيو ڪري آهي وڃجي ڏسندو 
۽ ٻڏندو هوس. اهڙي ئي ڪنهن ٻئي يا ٽين موتعي تي اتان مون کي ٻن آنن 
(اج جي 13 پسئُن کن) حي قيمت پر, سندن 29 صفحن جو اننگريزيءَ پر 
ڪَتابجو أ)أاڀل:!] 11۱6 10001 - ]5]9111 [0ہ"]جي عنوان وارو مليو, حيڪو 
سوسائٽيَ جي تڏهوڪي پريزيڊنٽ, ڊاڪٽر آئني بمنست, جو 1908ع 7 ڏنل. 
سوسائٽيء جي ”اديار (مدراس) پاپيولر ليڪجرس“ جو پهريون ليڪجر هو, ۽ 
0 شروعات ان ليڪچر جي 

1 00 ”خدمت عام جي جذبي” جي 
چڱاين کي مون هٿ پر کنيو آهي. سو انهيءَ لاءِ تہ سالن جا سال جيڪي مان 
هتي رهي آهيان. مون اهو سڄو وقت. بلڪ ماڻهن کي ٽڪائي ڀڇمڏڻ جي حد 
عام يا خاص قسم جا. پنهنجن مقتصدن ۾ ڪڏهن ب ڪامياب نہ ٿيندا, 
جيستائين جو هندستان جا رهواسي مستلي جي بنياد ڏانهن ڌيان نہ ڏيندا, ۽ 
اهو مستُلو آهي منجهن ” شخصن“” جي. ”فردن” جي. اخلاق جي تعمير. ڪاب 
هلجل. ڪاب تحريڪ. جيڪڏهن قوم جي اڏاوت پر مددگار ٿيغي آهي. ت ان 
جي ڪاميابي: لاءِ اوجو اخلاق هڪ اٽل ضرورت آهي. ڪنهن بہ تحريڪ جو 
مقتصد ڪهڙو ب ۽ ڪيٽرو ب جڱو ڇو ن هجي. ان جي منزل کڻي ڪا بهترين ۽ 
اعليٰ ترين ڇو ن هجي. پر اها تحريڪ ناڪام ئي ٿيندي, جيڪنڏهن ان جا 
هلاتيندڙ اعليٰ اخلاق جا مالڪ ن هوندا ۽ ديانتدار, ”خدمت عام جي جذبي” 
3 0 ان ۽ 
سگهندا . خ الا رکندڙ شهر واسين جي اجتماع سان ڪا 
عظيمر قور ٺاهي نہ سگهندا. جين ڪا گهر جي جاءِ ان جي سرن کان الڳ ن 
هوندي آهي. تيئُئن ڪا قوم ب پنهنجي شهر واسين کان الڳَ نٿي ٿي سگهي. 
شهر واسي تي قومر آهن. ۽ جهڙو انهن جو اخلاق هوندو, لازمي طرح سندن 
قوم جو اخلاق ب اهڙو تئي هوندو .3 بس اهو ٿي سبب آهي. جو آٌ 
هندستان جي ماتهن ت تي هن رز د نداي ني افباڻ تت هو تال ات ناهر 
تربيت جو اهڑو نظام قائمر ڪن, جنهن پر 9 تت 
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حيتي سنڌَ! حيتئي سنهد؟ 
هجي- ڇو تہ جيڪڏهن هتي هڪ عظيم قوم جي تعمير ٿيغي آهي. جيڪڏهن 
ڪڊ نان نو ابا وين ڪي تين رڪ آهر. انسانن جي دنيا ۾ 
بت نل شهر اسر چي مقار ٿي سڪن کي ڪر _ اهي ُه 
.-- .-----م--""ٽ 
آهي. ڊنيا پر ان قوم جي جثادار زندگي ممڪن ئي ڪانهي” جه ٿي. 
هڪ نيڪ ۽ سڄي شهر واسي؛ لاءِ اخلاق جي سڀ کان وڏ ي صفت آهي ”خدمت 
عام جو جذبو”. ”خدمت عامر جو حذبو“ ڪونهي ت قوم ب ڪانهي. حقيقت مر 


ٴٴٍَ 


”خدمت عام جو جذبو” ئي آهي. جيڪو قومي عمارت جي اآڏاوت لاءِ بنياد جو 
ڪر ڏئي ٿو.....” 
)3( 

ڪامريڊ حيدر بخش جو پهريون شعري مجموعو ”تحہ سنڌ” 1930ع پر 
شايع ٿيو۔ ۽ اهو سنذ جي ماڻهن سان سندس انهيءَ پيار ۽ خدمت عام جي 
جذبي جو پهريون ثبوت هو. ان وقت آاڃان ٽيون درجو انگريزي پاس ڪري 
رهيو هوس. ۽ مُٽرڪ ڪرڻ پر مون کي وڌيڪ جار سال گهربل هئا. ”تحق 
۔- اتيگ ” جي اشاعت تي ڪافي اختلاف اتيا ۽ فتواڻُون صادر تڻيون, 3 
هنگامي کان آد أاجاڻ رهيس. ڇو تہ تن ڏينهن پر جنهن اسڪولي فضا ۾ر 
پڙهي رهيو هوس --- ۽ ڪامريڊ حيدربخش جتان ”9-7 
پر اهڑين ڳالهين جي گرما گرمر ڄوٻول جي گهٽ گنجائش هئي. ”اسلامي 
مدرسن“ پر اسان جي حالت ائين هوندي هي ڄڻ معصومن کي واڙي ڇڏجي: 
سبقن وٺڻ ۽ ياد ڪرڻ, راندين ڪرڻ ۽ نمازن جي پڙهڻ يا انهن کان نٽائڻ 
-۔-- پر اسين ڀورا هوندا هُاسون. ڪم از ڪر آءٌ پاڻ ت پنهنجي پاڻ ۽ پنهنجن 
هر ڪلاسين ۽ ويجهن مٽن مائٽن جي دنيا پر ئي ذهني توڙي جذباتي طور 
پورو واڳيل ٿي رهيس. مسُٽرڪ جي پوين ٻن درجن پر سو اسان کي انگلنڊ جي 
تاريخ مان هائوس آف ڪامنس ۽ هائوس آف لارڊس. پارلیامينٽ بختقابلہ 
آبيشاهي. شهري حقن ۽ ذميدارين. اسڀين ۽ فرانس سان انگلنڊ جي لڙاين ۽ 
انهھن جي سيبن ۽ انهن پر انگريز قوم ۽ اُن جي قومي سورمن جي وطن 
دوستيءَ ۽ جان نٿاريءَ جي مثالن جي ڄاڻ ملندي ٿي رهي. البت ڪاليج ۾ پير 
رکڻ کان پوءِ اخبارن ۽ رسالن جي پڙهڻ. انگريزيءَ جي باغي شاعرن ”ڪڪ 
شيلي, ڪينس. باثرن وغيره- جي اتهاسڪ نظصن جي مطالعي. سماجي 
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اهميت جي انگريزي ڊرامن, لارڊ مارلي جي )-011[7٣0111168‏ 01 جهڙن سياسي 
تعليم جي فڪرانگيز ڪتابن جي پڙهڻ ۽ سمجهڻ جا موقعا مليا. 1938ع ۾ 

بي. اي. ڪرڻ کان پوءِ سرڪاري نوڪريءَ بدران پنهنجي مادر علميءَ. سنڌذ 
رس پر استاد ٿيس. ۽ اتي استادن جي لُبرريءَ مان خاص طرح وليم 
ڊربير حو ڪتاب, ٻن حلدن ۾ 01 !19661091101 11181101181 116 0 )115 
106 ۽ حين حئُڪس روسو جي آب بپ بيني 00]5)). جهن حلدن ۾ر, 
پڙهير. ٻن سالن کان پوءِ بي. ٽي. ڪر لاءِ بمبعي وڃڻ ٿيو. ۽ اتي ڪاليج 
لسُرريءَ مان تامس ڪارلائل جو (0[01101٣6م+]‏ -- 16 .٫‏ اٿٌيٽ جو 
06 (8]001601]., حادو ناٿ سرڪار جو ]410111061 11181182600 (حنّن 
جلدن ۾ر) پڙهير. تن ڏينهين يورپ ۾ر ٻي مهاڀاري لڙائي شروع تي ڪي 
هُّي. ۽ ان بابت ايم. اين. راءِ جا لکيل مضمون, خاص طور سندن انگريزي 
هفہ وار 10018 "10606110611 " ۾ر, پڙهيم ۽ آئين سندن قائثم ڪيل ريڊيڪل 
ڊيموڪرئٽنڪ پارٽيءَ جي سوج ۽ پروگرام سان روشناس ٿيس. 1941ع ۾ر 
واپس سنڌ پر آن پارٽيءَ جي ڪراچي تنظيم ۽ سندن تازي جاري ٿيل پندرهن 
روزه ” 01[:08-) 1٤0801۱۱‏ ”" سان وابست ٿيس., ۽ ان سلسلي ۾ر راءِ جا تقريبن 
سڀ ڪتاب, حين = "101810 ]0 180186 15011)1605".,"]1115101108[1 50160011816 
"]۱11[78]10) ۱0 (59986 16۽ ٻيا. پڙهيم. سياست جى ان تعلق سان 
سنڌ قانون ساز اسيمبليءَ جي ڪارگذاريءَ ۽ سنڌ جي سياست تي سوچڻ ۽ ان 
کي سمجهڻ لڳس. ٿنڪرس لُبرريءَ جا ڪتاب پڙهڻ شروع ڪياسين. انهن 
تئي ڏينهن پر دادا ڄجينمل پرسرامر جي ڏس تي ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي 
ڪائونٽر تان ائني بينست جي جوانعمريءَ جي ليڪچرن تي مشتمل ”(11:6)07 
17٣611011 148«011111011- 11‏ ]1ع1) 16]) ]0 "1560[0[16 1]16 ]0 ][8110]901 5 06]) ۽ 
ڪامريڊ برڪت عليءَ جو سنڌيءَ ۾ ترحمو ڪيل. پرنس ڪرو پاتڪن جو 
ڪتابڌو ” نوجوانن ڏانهن", ۽ ٻيا بہ ڪيئي ان نوع جا ۽ ”ڪميونسٽ 
مئنيفيسٽو” سميت 1917ع جي سو ويت انقلاب جا ننڍا جيڪي وڏا ڪتاب هٿ 
آيمر, مون من جي وڏي هڪ ترنگ ۽ جولان پر پڙهيا ”۽ وري وري پڙهيا ى-- 
جن ۾ ٻن ڪتابن, هينري جارج جي" "(11ع6٣0‏ 15 818 "[٣1081688‏ ۽ 
ڪروپاتڪن جي ٻٌُي ڪتاب ”416 14۱0061 جو مون تي خاص اٿر ٿيو. طبيعٿ 

جي انهيءَ ڪيفيت پر هوس,. جو 1945ع ۾ سڄيءَ سنڌ پر هيءَ خبر وچ جي 
جنڪاٿ جيخن يكيج ډيض. ۽ مَنهنجي ڪين ب ٻَڌي ِ ساڻهڻ جي چهرن ټي 
سرهائيءَ جي صورت ۾ منهنجي اکين بہ ڏئي. تہ حيدربخش جتوتيءَ وڏيءَ 
سرڪاري نوڪريءَ کي ٿٿذو هڻي. ڇڏي ڏنو آهي. ۽ هارين جي سک سلامتيءَ 
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۽ انهن جي عزت ۽ آجائيءَ لاءِ انهن سان گڏجي ڪر ڪرڻ لڳو آهي! ترت ئي 
پو. ڪامريڊ حيدربخش جو ٻيو شعر جو ڪتاب ”آزادي قومر” (مارح. 
7ع) پذرو ٿيو, ۽ سنڌ پر ان جو هر هن ذڪر ٿيڻ لڳو. پنجن مصرعن جي 
[17] بندن تي مشتمل اهو طويل نظم صون بہ پڙهيو. ۽ ان جي هر صفحي تي 
ڏکين لنظن جي معنيٰ ۽ ٻين سمجهاڻين ۽ حوالن جي موجود هوندي بہ, صون 
کي ياد آهي ت ان جي هر بند جي آخري مضصرع مر ”آزاديءَ قومر” جي رديف جو 
بامعنيٰ استعمال اڪثر هندن تي وري وري پڙهڻ ۽ غور ڪرڻ کان پوءِ ٿي مون 
کي سمجهہ ۾ اڃي ٿي سگهيو. پر جيستائين اهو سمجه بر نٿي آيم, تيسين 
تاڻين مان ان بند کي وري وري پڙهندو تي رهيس -- يترو سڄجي ان نظمر 
منهنجي من کي جهٽي پاڻ وٽ سوگهو ڪري ڇنيو هو. 

19 ن ن ا سا : جي ميمبرن ڏانهن کليل خط لکيو -- 
--۔ انسگريڙيءَ ۾ر ۽ سنديءَ پر ۔--- جو اخبارن مر ڇييو. ۽ آهسو پترن 
۽ ڪتابجن جي صورت پر عام ورهايو ب ويو. ۽ آهي. 26 جون تي پاڻ كڻي 
”9909999 
ڪَري رها ها 0 .سٹڈڪ 2-09 
هئا. يٽ يا لا 0 
پر عامر ما ڻهن مان نہ هو جن لاءِ ڪامريڊ حيدربخش. اڳٽي هلي. ون -> 
-- 0 پنهنجي هڪ انتلابي نظر, ”اي سندي وڏيرا. ڪجه 
انسان ٿيءِ!” (1967ع) ۾ حيو هو: 

”وذيرا وطن پنهنجو هارائي ويٺا, 

”مٺيءَ سند پنهنجيءَ کي مارائي ويٺا. 

”حتن پانهنجن کي ڪهارائي ويا 

ايچن مان تن رنابراڻن زيتا: 

”تدهن ڀي | دعوا: ”يهلوان آهيون!” 

”اڃان ڀي چون ٿا ت ”انسان آهيون!” 

ان منهنجي خط . پر انهن کان طلب ڪيل هي تہ سند لاءِ اُنهيءَ شموليت 
جي فائدي پر پنهنجي فيصلي سان گڏو کڏ هو مارج 1940ع واري پاڪستان 
ريزوليوشن ۽ آل انڊيا مسلم ليگ جي آئين پر خصوصي طرر بیان ڪيل 
اغراض و مقاصد مطابق, سندي قوم لاءِ. پاڪستان جي هڪ شريڪ قوم 
طور, 4010110111٣‏ (خود حڪومت) ۽ )1*1811 ع5060 (ڪل آختارابت) جي 
درجي ۽ حيثيت جو واضح لفظن پر شرط رکن! ان کان اڳ منهنجو انگريزي 
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ڳاڻهيون ڪتادن جون - حئد 2 
ڪتاب :]060 17 110111 -01181111111) 11160 58۱ .51114 +50" ”0011011585 .101115 
۱1161٣ )0[ 5‏ 018 (”سند بچايو. براعظم بحايو ---- جاگيردارن, 
َ دارڻَ‫ ۽ ۽ نهن جي فرقہ 7-7 3( 3 0 7 
)4( 

انهن ٿي ڏينهن مر پوءِ آ : ڪامريد حيدربخش سان پهريون رو روٻرو 
ملمڻ جو سوجي. ع كين اڳواٽ اطلا موڪلي. حيدرآباد جي (هاڻوڪي) 
”حيدرحوڪ” وٽ سندن گهر تي (جيڪو تڏهن بہ ”حيدرگهر” سڏبو هو) وجي 
حاضر ٿيس. پاڻ مون سان وڌي جذبي سان مليا. منهنجي خوش قسمتي هئي. 
جو ان موقعي تي پاڻ منهنجي پوءِ بنه جگري يار بغيل. ميان محمد عثمان 
ڏيپلاگيءَ. کي بہ گڏحاڻيءَ ۾ر شريڪ ٿيڻ لاءِ دعوت ڏيُي گهرايو هئائون. ۽ 
پوءِ آسان ٽنهي ڪافي گهڻي داير ويهي ۽ دليون کولي. ڪجهري ڪئڻئي 
پنهنجي پنهنجي مطالعي جون ڳالهيون ڪيونسين. اصولن ۽ عقيدن جو ذڪر 
نڪتو, ۽ آل انڊيا سات يحص َر پنهنحا سندي سياستڪار ۽ سياستدان 
جنهن ڪمال صفاتيءَ سان رڌ ڪڏائي, رڳو پنهنجي ذاتي آنا ۽ طبقاتي مفادن 
جي پٺيان المست ٿي. پاڻ کي ۽ پنهنجي وطن ۽ قوم کي اوڙاهھ پر اچلي رهيا 
هئا. بلڪ اڇلي ڪا هُا. ان لاءِ پاڻ تي. انهن تي ۽ دنيا جهان ۽ ان جي 
سڄيءَ ”ڪارسازيءَ“ ۽ ”ڪارفرمائيءَ” تي پنهنجي خاص ڪاريگريءَ ۽ قدرت 
جي دعويدارن تي خوب ڇوه ڇنڊياسين. انهيءَ طرح, انساني عقل ۽ آسماني 
عقل. ۽ ٻنهي جي پهج ۽ معتبريءَ جي ڪچ - تور بہ ڪئيسين, ۽ سڄيءَ ان 
9 صورتحال ( 611111 5110 011« 11 )جي سمجهڻ ۽ ان جي ڪنهن ٌ 
يت 0 0 
هڪ امل۾ ڳال۾ ٫‏ ب ملي. جيڪا مون سداڻين لاءِ پنهنجي گنڊ بَدي ڇڏي ٍ 


15 1 آ1 11ٳل"!: 10 521111 16 
111 ]011110 1 
8ع1]1]) 111 0 2]1:]118) 10 0011٣158‏ 118 
0 :011 ً 
”,021100 111161) 110 11109۱6 19 5080111« 111 


يعني: ”اهو صبر جيڪو قبول ڪري شيون, جن کي بدلائ ي نٿو سگهان, 
اها همت جنهن سان بدلايان شٿيون, جن کي بدلائي ٿو سگهان, ۽ 

اها ڏاهپ جيڪا انهن ٻن ڳالهين جو فرق مون کي سمجهائي!” 

ڪامريڊ حيدربخش سان پوءِ مون ڊاڪٽر آئني بيسنت جي ”ن: 7۱9[ 
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؛::501” واري ليڪچر جي ڳالھہ ڪئي. ۽ منهنجي خوشيءَ جي حد نہ رهي. 
جڏهن پاڻ ٻنايائون تہ اهو ڪتابجو سندن پڙهيل هو. بلڪ سندن قومي شعور 
جي اوائلي دور پر خاص طرح, مٿن ان جي خيالن جو تمامر گهڻو اثر رهيو 
هو!ان کان پوءِ. پا ڻ مون کان خاص ٻن انگريزي ڪتابن ۔- ٿامس پين جي 
11 0 6ه/ ۽ اينگرسال جي 505 بابت پڇيائون: ا. آهي مون پڙهيا 
هئا! تامس ين جي سوانح ۽ فڪر متعلق انهن ڏينهن جي ٻنُي مشهور 
انگريزي ڪتابن جي سلسلي /(110191 1110118116 11108 1(0آجو ڪتاب 
006 011 منهنجو پڙهيل هو, جنهن ۾ پين حى ٽن مشهور ڪتابن !]11181 
011 ]0 1156ع [(201111101) 11005011 !0 اھ با نت گي ڪجمو۾ لکيل هو: پر 
]121180501 ]0 155505 منهنجو پڙڑهيل ن هو. ڪامريڊ حيدربخش. اهو ٻڏي, 
فورن اٿيو, ۽ پنهنجي ذاتي لمُبرريءَ مان اهو ڪتاب کڻي آيو ۽ مون کي ڏيئي, 
اُن جي پڙهڻ جو خاص تاڪيد ڪيائين, ۽ خوش خوش پاڻان ٻڌايائين ت اُن 
ڪتاب جي پڙهڻ جو پهريون ڏس کيس ڊاڪٽر دائود پوٽي ڏنو هو. منهنجي ۽ 
ڪامريڊ حيدر بخش ۽ ڏيڀلاگيءَ جي وج پر ان ڏينهن واريءَ ان پهرينءَ گڏخاڻيءَ 
جي ياد. روحاني ڳانڍاپي طرر. پوءِ اسان ٽنهي جي دلين پر هميشہ موجود 
رهي. .وٽ ام سا بهار اد اج ب انهيءَ طرح ئي محفوظ آهي -۔- ۽ 
جيستائين اها مون وٽ آئين آهي تيسيائين سج تہ ٻين منهنجن يارن سان گڏ 
ان ڪڏهن الڳ ن آهن. 


(3) 

0 ۽ 31 مُّي 1948ع تي. رتي ديري جي ڪل - سن هاري ڪانفرنس 
۾ آهبہ سائين جي. ايمر.سيد سان گڏجي. شريڪ ٿيس, حتّى ڪامريڊ 
حيدربخش پهريون ڀيرو سنڌد هاري ڪاميٽيءَ جو صدر جونڊيو ويو. اُن 
ڪانفرنس بر سائينءَ جي. اير.سيد جي چوڻ تي مون ٽٿي ٺهراءَ انگريزيءَ ۾ 
لکيا ند :زار ند ڪير, جيڪي ڪامريڊ حيدربخش کي ب بيحد رٿيا. 
۽ سندن صدارت هيٺ آهي ٺهراءَ پوءِ ڪانفرنس پر پاس ٿيا. جي پريس کي 
موڪليا ويا. پر ڪٿي ب ڪنهن اخبار بر آهي ڇڀجي ن سگهيا ۔-- پاڪستان 
پر شروع کان ٿئي., خاص طور سنذي عوامر جي قومي مفاد جي سلسلي ۾ر. 
پريس بنديءَ جو اهو خال هو. سنڌ ۽ سندي قومر لاءِ هنن ٺهرائن جي تاريخي 
اهميت جو احساس رکندي ۽ انهن جي ڪامريڊ حيدربخش سان ان موقعي جي 

نبستٹ سب اهڻ جڍ سنديهتن هڻي پخٹن ڪر سعاك قيندو, 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
نهراء پهريون: سند متعلق (5108 0): 

”سنڌ جي هارين جي هيءَ ڪانفرنس هن پختہ راءِ جي آهي تہ جيڪڏهن 
پاڪستان کي مستحڪر ۽ مضبوط بنائڻو آت د ا 270 
تامل تيل سصورن صوبن جي رضامندي ۽ رضاڪاران تعاون سان ئي تي 
سگهي ٿو. آل انڊيا مسلم ليگ جي لاهور واري ٺهرا َ مي بنياد تي شي 
پاڪستان حاصل ڪيو ويو آهي. ان ٺهراءَ ۾ر پاڪستان پر شامل ٿيندڙ سمورن 
صوبن لاءِ ”خود حڪومت ۽ ڪل - اختياريت” جا حق تسليم ٿيل آهن, ۽ ائين 
پاڪستان هڪ کان وڌيڪ قومن جي اجتماع جي صورت پر ئي تصور ڪيو ويو 
هو. ۽ ان ئي بنياد تي هاڻي سندس تنظيم ۽ تعمير ڪري سگهجي ٿي ۽ ڪرڻ 
گهرجي. پاڪستان ۾ رهندڙ سنڌي. پنجابي. بنگالي. بلوجستاني ۽ سرحدي 
ماڻهو. باوحود انهيءَ جي تہ هو سڀيثي مسلمان آهن. بين الاقرامي سياست 
جي سمورن تسليمر ٿيل قانونن ۽ اصولن پٽاندر پنهنجو پنهنجو مستقل قومي 
وجود رکن ٿا. ڇاڪاڻ تہ منجهانئن هر هڪ کي پنهنجو مخصوص وطن. 
پنهنجي مخصوص زبان ۽ ادب, تاريخ ۽ تهذيب وتمدن. ۽ پنهنجا مخصوص 
سياسي. سماجي ۽ اقتصادي مسُلا, پسندگيون ۽ مفاد آهن. انهيءَ ڪري 
منجهانمُن هر هڪ وٽ پنهنجي ڀلاگيءَ لاءِ پاڻ فيصلي ڪرڻ جو حق محفوظ 
آهي. ۽ هو اها دعوا پوري حق ۽ انصاف جي بنياد تي ڪري سگهن ٿا ت انهن 
جي اها حيثيت حيثيت پاڪستان جي وفاقي رياست جي آئين ر ڪنهن بہ رک رکاءَ 
اڪ 

”مٿي بيان ٿيل حقاتق جي روشنيءَ ۾ سنذ جي هارين جي هيءَ ڪانفرنس 
اعلان ٿي ڪري تہ سنڌ جا ماڻهو, خاص قوميت جي مالڪ هجڻ جي حيثيت 
سان, اهو ن مٽجندڙ ۽ ناقابل ترديد حق رکن تا ت- 

(الف) هو هر قسر جي ٻاهرينءَ سياسي. اقتصادي ۽ ثقافتي بالادستيءَ 
کان پنهنجي آزاديءَ جي ماڻڻ ۽ ان کي محفوظ رکڻ جو اعليٰ مقصد سامهون 
رکن ۽ اُن لاءِ جدوجهد ڪن, 

(ب) هو هر اهڙي اقداہ کي رد ڪن ۽ اُن جو مقابلو ڪن. جيڪو سڏيءَ 
يا اڻ سڏيءَ طرح هنن جي وطن جي علاگقائي يا اقتصادي يڪجهتيءَ کي ٽڪر 
ٽڪر ڪرڻ لاءِ تجويز ڪيو وڃي يا کنيو وڃي. ۽ 

(ج) هو پاڪستان پر هر شامل قومي اڪائيءَ سان مرڪز ۾ نمائندگيءَ 
جي معاملي ۾ برابريءَ جي درجي. ۽ پنهنجي قومي زندگيءَ َ جي اندروني ۽ 
گهرو داثري جي حدن اندر پنهنجي ڪل - اختياريت ۽ خود حڪومت جي ماڻڻ 
جي دعوا ڪن ۽ ان لاءِ جحدوجهد ڪن.” 
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چيئي سندا _حبتي سنڌ؛ 

ٺهراءُ ٻيو: هندو زميندارن جي ڇڏيل زمينن بابت : 
(811111018175- 27 111110111 191 1911001160 101105 :1268) 

”سند جي هارين جي هيءَ ڪائفرنس. اهو ڄاڻندي تہ حڪومت پاڪستان 
جي سامهون سڀني مسگلن تي ترجيح مشرقي پنجاب مان نڪتل. قسمت جي 

ماريل لکين پناهگيرن کي آباد ڪرم ۽ اجهي ڏيڻ جي آهي. ۽ پڻ ائين 

مڃيندي ت ان مسُّلي جو واحد حل هيءَ آهي ت پاڪستان جي مغربي پنجاب ۽ 
سن صوبن پر سڄي زرعيءَ زمين کي قومي ملڪيت پر ورتو وجي, حڪومت 
طرفان سنڌ پر ان مسمُلي جي سلسلي پر جيڪي بلڪل ابتا طريقا ۽ ذريعا 
اخيتار ڪيا ۽ ظلمي انداز سان عمل پر آندا پيا وڃن. تن تي پنهنجي وڏي 
صدمي. .نن ڪا اظهار ڪري ڻي. ڇو تہ انهن ئي ذريعن ۽ 
طريقن جي نتيجي پر سنڌ جا اصلوڪا هاري زمين تان بيدخل ۽ پنهنجي ئي 
وطن وناگي ۽انقان بلاوئن تذجن رهيا آهن ۽ بغايا پيا وڃن. 
سندن پاروٿو ۽ سڙيل سڄو زمينداري نظام اڄ مشرقي 9 
لکين بي گهر ۽ بي زمين پناهگيرن جي دبا هيٺ آهي. پنجاب جا هي 
جاگيرداري مفاد اج پوريءَ انهيءَ ڪوشش پر آهن ت هو ان معاملي پر پنهنجي 
ذميداريءَ جو سڄو بار سنذ جي ڪلهن تي اُڪِلي وجهن ۽ ان تين سنذي هارين 
جي قيمت تي اتان جي زميندا .9990 
گهري ٿي. 

”سندي هارين جي هيءَ ڪانفرنس, هن موقعي تي هڪ نهايت خطرناڪ 
غلطنهمي: کي دور ڪرڻ جاهي تٿي, جيڪا هونسُن پنجاب جي حاگيردار 
علطنهمي هڪ بنهھ ڪوڙي ء پر فريب دليل تي بينل آهي ت پناهگيرن کي سنڌ 
م‫ هندو زميندارن جي ڇسديل زرعي زمينن تي آباد ڪيو پيو وجي ۽ ڪري 
سگهجي ٿو, جڏهن ت حقيقت هي. آهي تہ اهڙيون سڀ زمينون سنڌ بر اڳي ئي ۽ 
شروع کان وٺي سنڌي مسلمان ھارين جي پوکيءَ هيٺ آهن. ۽ انهيءَ طرح 
پناهگيرن کي انهن زمينن تي آباد ڪرڻَ جي ڪوشش بر اتان جا آهي سنڌي 
مسلمان هاري ٿي زوريءَ بي دخل ۽ خانمان برباد ڪيا پيا وڃن -۔-۔-- ٿر ڀارڪر 

آهن: ڪاننرتين انهن. ڪرق متعلةد ابٹاري رارڻ من صررتيخال جي 
حقيقت کان آگاه ڪري ٿي ۽ ان جي پوشيده ڀيانڪ نتيحن کان خبردار رکڻ 
گهري ٿي جيڪي سنڌ پر پناهگيرن جي آبادڪاريءَ جي انهيءَ طريقي ڪار جو 
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ڳانهيون ڪتابن حون - جلد 2 1 
لازمي حصو آهن. ۽ واسطيدار صوبائي ۽ پڻ مرڪزي حڪومتن کان گهر ٿئي 
ڪري تہ اهڙيون زمينون ڀٽي ا۱« ِ]) تي سندذي مسلمان هارين وٽ ئي رهڻ 
ڏنيون وڃن ۽ کانئن ليز جي قيمت جي ڏ هھ في صدي رقمر فورن ۽ بقايا فصلن 
جي كڻڦڻ مهل وصول ڪئٌي وڃي.” 


ٿيون ٺهراءُ: سياسى صورتحال (51)1011011 190111101 19650111): 

”سنڌ جي هارين جي هي ڪانفرنس سنڌ پر پيدا ٿيل نهايت اج وڳ ۽ 
مرڪَزي حڪومت جي اڻ ويجاريل ۽ ڪوتاه بين تازن فيصلن ۽ اقدامن جو 
نتيجو آهي: ملا سنڌد کان ڪراجي: جي علحدگيءَ جو ارھ زورأ ون قدام, سندي 
هارين جي سندن هارپ هيٺ زمينن ۽ گهرن گهاٽن مان بيدخلي ۽ انهن جي جاءِ 
سي زوريءَ پناهگيرن جي آبادڪاري. ۽ ان مقتصد لاءِ حڪومت سنڌ کان 
پناهگيرن جي آبادڪاريءَ جو محڪموئي کسي ڇڏڻ, وغيرھ, ۽ متعلق اختيار 
۽ اقتدار جي صاحبن کان مطالبو ٿي ڪري ت هو پنهنجا آهي قدم روڪين. ۽ 
ان باري ۾ سنذ جي ماڻهن جي متفقہ طور اظهاريل خواهشن. امنگن ۽ سندن 
بنيادي منادن کي نظرانداز ڪرڻ ۽ انهن ڳالهين ۽ مسمُلن بر ائين انهھن جي 
هتڪ ۽ نظراندازي ڪرڻ کان باز اچڃن. پاڪستان جي مرڪزي اختيار جا اهي 
ثبصلا ۽ اقدام قومن جي اخلاني ۽ سڀني عادلاأہ ۽ منصفانہ اصولن جي خلاف 
ورڙيءَ حا واضح مثال آهن. جن مان اين ظاهر ٿو سي ت ان سلسلي ۾ر سنذ 
جي ماڻهن لاءِ ٻيو ڪو رستو ڇڏيو نٿو و وڃي سواءِ هڪ جي تہ هو مرڪزي 
حڪومت کي ڌارين حڪومت سمجهي. پنهنجن قومي حقن جي مڃتا ۽ حفاظت 
جي طلب ڪن ۽ انهن جي حاصلات لاءِ حد حدوحهد ڪن. 

”سند جي هارين جي هن ڪانفرنس جو انهيءَ ڪري پختو رايو آهي تہ 
پاڪستان پر قوميتن جو مسگلو ۽ ان مان وقت بوقت اٿندڙ ٽڪراءَ ءَ جا اسياب, 
غلطفهميون ۽ اختلاف, مارج 1940ع جي پاڪستان ٺهرا َ جي بنياد تي. ْ 
مسّوري سان ۽ پر امن طور, فقط انهيءَ راج ني يت سان حل ٿي 


سگهندا ۽ ٿيڻ گهرجن. لي يو يت يونين پنهنجي قوميٽن جي 
(6) 


انهن ئي ڏينهن ۾ مصون کي ميونسيل ھا ۽ آاسڪول .يي يي يد 
ماسٽري ملي. 3 يه 
آيو, تہ منهنجي بدلي حيدرآباد پر ٽريننگ ڪاليج فار مين بر استاد طور ٿي 


241 


حيتي سنڌ حيتي سنڌَ؛ 
جتي ڪامريڊ حيدربخش سان گڏجڻ جا مون کي لڳاتار موقعا ملندا رهيا. 
هونُن تہ ساڻن 1947ع جي پهرينءَ گڏجاتيءَ کان پوءِ. ڪيئي سندن يادگيريون, 
ذاتي توڙي قومي نوع جون, منهنجي دل پر محفوظ آهن. پر خاص ڪن هڪ 
ٻن جو ذڪر ڪرڻ هتي واجب ٿو سمجهان. ڪامريڊ سان منهنجا ايترا ته 
ويجها ناتا هئُا. جو هڪ ڀيري. 1949ع جي آخر ۾ شايد, پنهنجي وڏي پٽ 
غلام مصطفيٰ خان کي صبح سوير مون وٽ وئي آيا ---۔ تڏهن آءِ حيدرآباد 
جي ٽنڊي ولي محمد ۾ ڪاليج جي هاسٽل نمبر 6 جو هائوس ماسٽر هوس -= 
۽ پاسيرو نيُي جيائون ت ”مصطفيٰ جي دل ڪجه اٿيل لڳي ٿي. تر. مان ډل 
ريدل اُآٿس, هڪ ٻ ڏينهن پاڻ سان رهائينس تہ سن ڪجه سانت پر أاچيس.” 
ڪامريڊ جي غلامہ مصفيٰ خان سان ڏاڊي دل هوندي هي هو تڏهن بي 
آي. لاءِ پڙهندو هو, شعر و شاعريءَ سان شوق هوندو هوس ۽ ڪامريڊ 09 
سياسي ڳالهين پر ب واڳيل رهندو هو. سو. ڏينهن اڃا لڙيو ئي مس ۽ پڪيون 
سانجهيون ئي نہ لٿيون. تہ ڪامريڊ موٽي آيو! ان وج پر غلام مصطفيٰ خان 
کي صون وٽ ننڊ کڻي ويہُي همُي, ۽ ڪامريڊ هن کي اين ن آرامي ڏسي ڏاڍو 
خوش ٿيو. ۽ ٻيءَ ڪونيءَ ۾ ڪجهريءَ ۾ صون سان ويهي رهيو, ديردير تائين 
اوڀارين لهوارين پر لڳي وياسين, تان جو رات جي ماني کاڌيسين. ۽ پوءِ 
بساري تنظا٫تي‏ رت أاگ يبن رواٽ بي داينٽ گڏيهن. گلي: اع دي ات 
پنهنجي گهر ويا. ان موقعي تي بين ڳالهين سان گڏ ڪامريڊ جي ڪتاب 
”زميندار شاهي عرف ڪمدار جا ڪارناما” جي رٿا طٌّي ٿي. ۽ پاڻ مون کان 
اُن ۾ر شامل ڪرڻ لاءِ پنهنجي ڪنهن تحرير کسن ڏيڻ جو پڪو واعدو بہ 
ورتائون. سندن اهو. سنڌي ادب پر پنهنجي نوع جو پهريون ڪتاب, پوءِ 
3ع پ۾ر شايع ٿيو, ۽ اُن ۾ منهنجو لکيل. پنجن منظرن وارو, مختصر ناٽڪ 
”هاري ۽ تعليمہ” جي عنوان سان پاڻ شامل ڪيائون. 

غالبن 1951ع پر سنڌ پرائمري ٽيسرس آئسوسئيٽسن پنهنجي صدر, 
ڪامريڊ جان محمد جماليءَ جي اڳواڻيءَ پر. سن سرڪار جي تعليم کاتي آڏو 
پنهنپا ڪتاض براشا ۽»ضبوط مطظالبا رکندي. عام اسٽرائيڪ جو اعلان 
ڪيو. ڪامريڊ جمالي تن ڏينهن م ٽريننگ ڪاليج نا ر صن. حيدرآباد -چيو 
پرئڪٽسنگ اسڪرل پر نائب ماستر هو. هن سان. پيشي جي ناتي. ٽريننگ 
ڪاليح ۾ ساڻي هجڻ جي ناتي. ادب توڙي سياست جي ڳالهين ۾ ڪافي 
ڪجه هبخبالي باجي ناتي: منهنجن دهعيٰ ريجهاب همي < هڻ هن ٽند هي 
استادن جي ان حدوجهد جي رثا ۽ حڪمت عمليءَ ۾ شروع کان ۽ سڄو وقت 
ڪامريڊ حيدربخش جو ساٿ حاصل هو. ان عرصي پر, ٽريننگ ڪاليح مان 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 
منهنجي بدلي سنڌي ادبي بورڊ جي سيڪريٽريءَ طور ڪراچيءَ ٿي حڪي 
هئي. حتي مون کي سيد هاشم رضا. سيڪريٽري تعليم, حڪومت سنڌ, جي 
سرڪاري بالادست, هاٽشم رضا سميت, منهنجي ڪر مان پوريءَ ريت خوش 
هئا. ان وقت تائين اسين بورڊ جي پرنٽنگ پريس ۽ بورڊ جو بڪ اسٽال 
حيدرآباد پر قائر ڪري چڪا هئُاسين. بورڊ جا ڪتاب ڇپجڻ شروع ٿي ويا 
هئًا. بورڊ جون تصنيف و تاليف ۽ ترجمي جون رثائُون ٺهي راس ٿي جحڪيون 
هيون ۽ تعميل لاءِ تيار هيون. آءٌ پنهنجي آڏو سڄو اهو ڪر آئين وڌندي ڏسي 
گد گد ٿي رهيو هوس ۽ ان کي فوري پنهنجي زندگيءَ جو ڪارج خاص 
(1155101)ٿي سمجهير. تيستائين پرائسري ٽيچجرس جي اسٽرائيڪ جي 
مستلي جي ڪنهن طرح حل ٿي وڃڻ کان ڪجه۔ ڏينهن پوءِ, سيد هاشر رضا 
صاحب, جنهن حبي. وڏن سرڪاري عملدارن مان, ناموس اها ب هّي تہ هو 
ترقي پسنديءَ ۽ روشن خياليءَ ڏانهن مال هو, مون کي اوجتو هڪ ڏينهن 
پنهنجي آفيس ۽ گهرايو, ۽ ڪجه رسمي ڳالهہ ٻولهہ کان پوءِ پڇيائين: 
”مسٽر جويا, اوهين ڪامريڊ حيدربخش جتوتيءَ سان ڪين واسطي پر آهيو؟” 
مان ڪجه دهلجي ويس,. دل جهلي. مون کين جواب ڏنو تہ ڪامريڊ 
حيدربخش جتوثيءَ کي مون پنهنجو بسزرگ ۽ دوست سمجهيو ٿي. ساڻن 
منهنجي ڪا تنظيمي وابستگي ن نہ هئي. سياست پر منهنجي دلچسپي فقط 
تعليمي ڳالهين تائين محدود هئي. هاٽم رضا صاحب منهنجي ڳالهھ ٻڌي, 
مون کي چيو. ”مون کي اوهان جي ڳاله تي اعتبار آهي. اوهين هڪمنا ٿي 
ڪر ڪيو.” هيءَ گفتگو زباني هي ۽ زباني ئي رهي. ۽ مون پهرين سائين 
جي. ايمر. سيد کي ان کان واقف ڪيو --۔- ڇو تہ ساتن منهنجي ذاتي 
نيازمنديءَ کان علاوه پاڻ سندي ادبي بورڊ جا باني ميمبر ۽ ان وقت بلڪل ئي 
روح روان هئًا, ۽ منهنجي لاءِ بورڊ جي ڪر جي سلسلي پر وڏو ڀرجهلو هئا. ۽ 
پوءِ اهو احوال ڪامريڊ حيدربخش سان ب ڪيم, ۽ ٻنهي انهن منهنجن محٽرم 
بزرگن سڄيءَ ان ڳالھ ۾ منهنجي موقف جي تائيد ڪئي. 


(7( 
ڪامريڊ حيدربخش ۽ منهنجي وج ۾ پهرينءَ ملاقات کان وئي هيءُ بہ 
ڪو اڻ ٻوليل ۽ اڻ لکيل وڃن تي ويو هو ت جيڪا ڪا اسان جي لکت ڇپبي 
(يا تائيپ ٿيندي) سا هڪٻئي کي پهچائينداسين .اين ڪراحجيءَ ۾ هوندو 
هوس یا حيدرآباد ۾. ڪا 89 ڪوهات ۾ر, خيرپوريا 
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ڪٿي ب. تہ ڪامريڊ جا ڪتابجا. پترا. وضاحتون, بيان ۽ خط رغيره, جيئشن 
ب هو پذرا ڪندو هو. انهن جون ڪاپيون مون کي کائنس ضرور پيون ملنديون 
هيون. اين آ ڪوهاٽ ۾ هوس تہ هڪ ڏينهن ڪامريڊ جي ٻن ٽائيپ ٿيل 
خطن حون ڪاپيون مون کي اڃي پهتيون: آهي مون وٽ اج ب موجود آهن. 
ڏهين مّي. 1967ع تي ڪامريڊ جي ٻن تازه رحيل نظمن ”حيوان انسان” ۽ 
”سلامر سنڌد“ جي خلاف ڊسٽرڪٽ مٌحسٽريٽ. حيدرآباد, ڪامريڊ تي اسن 
عامہ جي آرڊيننس 1960ع هيٺ ذاتي طور ڏهن هزارن جي ضمانت نامي ۽ 
وڌيڪ ان لاءِ ٻن ضامنن کان ڏهن ڏهن هزارن جي الگ الگ ضمانت نامن داخل 
ڪرڻ جو آرڊر تعميل ڪيو هو, ۽ 23 مئٌي تي حڪومت ويسٽ پاڪستان جي 
هوم سيڪريٽري:. لاهور مان ڪامريڊ تي ان سلسلي پر ويسٽ پاڪستان 
آرڊيننس 1963ع هيٺ ڪو فائينل نوٽيس ب ڪڍيو هو. ڪامريڊ جا اهي ب 
خط جيڪي هڪبئي پٺيان پاڻ هوم سيڪريٽريءَ ڏانهن جوابن موڪليا 
هئُائون, تن ٻر, ٻين ڳالهين سان گڏ, پنهنجن انهن ٻن نظمن جون خالص ادبي 
۽ علمي سمجهاڻيون ڏنيون هتائون. اهي ٻيُي خط انگريزيءَ ۾ هئا. ۽ سڌا 
سرڪار -- حيدرآباد جي ڊسٽرڪٽ مٌُحسٽريٽ ۽ لاهھور جي ھومر 
سيڪريٽريءَ -- ڏانهن ويل هئا. ۽ اتان جي مرده دلين جي سردخانن پر 
مشڪل هو تہ انهن تورڙي ب ڪا ڪوساڻ پيدا ڪئي هجي. ۽ اتان کان ٻاهر 
جي دنيا پر ب نٿو جُُي سگهجي تہ سواءِ ڪن ٿورن جي اهي ڪن ڏنا هجن. 
انهيءَ ڪري -- اڄ جڏهن انهن کي لکُي ورهيہ گذري ويا آهن. ۽ جنهن درد 
ڀريل دل ۽ ان جي تڙپ ۽ ڌڪ ڌڪ سان آهي لکيا ويا هئا, اسان جا ٻوڙا ڪن 
اها ٻَڌي نٿا سگهن --- سنڌيءَ پر انهن جو ترجمو, منهنجي خيال ۾ر. سنڌي 
ادبي ۽ علمي دنيا کي ڪافي ڪجه ڌوڏيندو ۽ ان لاءِ سبق آموز ثابت ٿيندو. 
هن خطن جو ترجصو هتي ڏيڻ ان ڪري بہ ضُروري آهي. جو جنهن جا 
گيرداري هٻ ۽ حيوانيت ۽ مذهبي تاريڪ خياليءَ ۽ دقيانوسويت گڏجي. 
سنڌ ۽ سنڌي قوم تي تاريخ جو هيءَ پيرن ڪٽيل عفريتي دور طاري ڪيو 
آهي. جنهن جي يردي - کول ۽ متقابلي لاءِ کي ڪامريڊ جو هيءَ سڄو شعر -- 
شروع کان آخر تائين -- رجيل آهي ۽ سڄو سندس فڪر ِ سڄو سندس 
حدوجهد مخصوص ٿيل آهي. ان سندس شعر ۽ ان جي پيغام ۽ سڄي سندس 
مقصد حيات تي موٽ پر هن عفريتي دور ۽ ان جي داعين ۽ حامين جيڪا ب 
تنقيد ۽ تنقيص ڪئي آهي. ۽ جيڪي ب حملا ڪيا آهن ۽ زخم رسايا آهن. 
تن سڀني جو جواب ڪامريڊ جي پنهنجي قدم سان سندس هن ٻن خطن ۾ 
اسين ڏسي ۽ پڙهي سگهون ٿا. 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 
پهريون خط: حيدرآباد سنڌ - مئي. 2-- 1967ع 
سا آرڊيننس 1960ع هيٺ نڪتل 9ج بابت 


بتدا طور: شاعريءَ جي فن جون پنهنجون حدبنديون آهن. تنهن سان گڏ 

9-0 .ان مر لفظ رهائي ڇدجن ٿا. ت 
ين ٻڌندڙ يا پڙهندڙ پنهنجي خيال مان انهن جو پورائو ڪري, اُن مم اع 
تاڪيد لا استعاري ۽ وڌاءَ کان ڪر وٺجي ٿو. ! اُن بر لفظن کي نيون معنائُون 
مان يون ۽ ان اڪري انهن تما تعييز ڪرتا ون ٿا. شاتري سڌي. خشڪ ۽ نز 
سحربيانيءَ سبب شعري بلندير 9000 جيڪڏهن 3 
رواجي. عدم تصورائي معيارن سان ماڀي سگهجي ها. ت گهڻا اعليٰ شاعر 
تڏهوڪو سوري: جڙهي وڃن ها ۽ هيءَ دنيا ثقافتي ۽ حمالياتي طور سڃي 
سكڻي ۽ نڀضاز بي وڃي ها. ٿر خرششي نيينءَ:خانان قالهد ۾ انسانن ڪو 
فيصلو مختلف رهيو آهي. شاعر انسانيت جو ٿان سمجهيا ويا آهن. بلڪ 
لائق پرستش شمار ٿيندا رهيا آهن. 

”ڏسجي ٿو ت هي [خط جي حوالي بر ڄاتايل] ”آرڊر” ۽ ان جي ثبوت ۾ 
”دليلن” جو لکندڙ شاعرن جي ٻوليءَ کان پورو باخبر ن آهي. هو شاعريءَ ۽ نشر 
جو فرق ب نٿو جاتي! حقيقت هيءَ آهي. جنهن ڏانهن ڌيان نہ ڏنو ويو آهي. ت 
90 ند 
(15ٿ[70111]2!1۱])نہ آهن. رڳو پترا (1-09]]6]5) آهن, هر هڪ رڳو هڪ ڀيرو ٻيغي 
ٿيل ڪاغذ تي: 97 مر انهن جي سلسلي م لفظ لفظ ”105 [” ڪم آيل آهي. 
جيڪو نشر لاءِ لکبو آهي, 56])11[7897” نہ, جن تي شعر جي حالت ۾ر صحيح 
كالھ آهي. 

”گذارش: 1-- (الف): پهرثسن نظر ”خيوان انسان” ۾ صون سورهن 
مختصر بندن بر انسان جي تاريخ., هَن جي ارنتا. جيوت جي ادنيٰ صورت مان 
اڀري باشعور انسان جي درجي تائين هن جي رسائيءَ جي سڄي منظر جو جاثزو 
ورتو آهي. ۽ هن جي ان ”اعراج" [مٿي اڀرڻ جي عمل] کي ضمانت چيو اٿم 
[بند 8. شعر 3 پر] ان ڳالھ جي ت هو اڃان ب مٿي اڀرندو تان جو فوق الانسان 
جو رتبو وڃي ماڻيندو! اها ڳالهہ چوندي, مون تاريخ جي دردمند ۽ دياوان 
شخصن کي سا راهيو ۽ ڪشورن ۽ ظالخن کي تنديو آهي: جتي گهشن شاعرن 
گلن ۽ بلبلين ۽ شخصي محبتن ۽ حسن پرسٽين جي ڳالھ ڪئي آهي اتي مون 
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اعليٰ فنڪارن, سائنسدانن, عظيم۔ جدت ڪارن ۽ حدوجهد ۾ مصروف انسان 
ذات جي محسنن جا ڳڻ ڳايا آهن 

”مارشل لا حڪومتون: ائين عمومي نموني ٻر. صون مارشل لا جي نظامن 

لاءِ پنهنجي ناپسنديءَ جو اظهار ب ڪيو آهي. جيڪي. اسان جي اها بدنصيبي 

آهي. اسان يا آهن. انسان حو ضمير هن 
”قانون ”کان بغاأاوت ٿو ڪري, جو تانون ڪونهي. .رد أن جا مبلغ ۽ پڪا 
حامي ب ان کي رڳو عارضي اقدام طور جائز جوڻ جي هامي ڀري ٿا سگهن. 
ا. خود صدر ايوب 7 آڪٽوبر, .اڪ هت يترو لد ٿي 
سگهيو وترو جلد مارشل لا لاٽو ويندو؟ ڪا نهنن اه واننندو يو ردڙ الد ڪيو ڇا؟ 

”مون مارشل لا کي ننديو آهي. خاص طور جڏهن اهو ملڪ جي دستوري 
۽ دائمي قانون جي صورت وئي بيهي ٿو۔ . ها ا صورت اب 
ڪانهي. جر ان صورت ڏانهن یا اهڙي ڪنهن خاص شخص لاءِ شي يل 
سمجهي سگهجي. 

”مون رڳو مارشل لا جي خصوصيتن جو عمومي اظهار طور ذڪر ڪيو 
آهي. ون يو آهي تہ فوجي ڊڪٽي ُ ملڪ (در اصل ”گھر” ) جي دفاعي 
ذميدارين جي پوري ڪر بدران سڄي ملڪ جو قبضو وئي ويهي ٿو رهي. 
وڌيڪ مون ڄيو آهي تہ مارشل لا جي دوران دليل کي زور دٻاثي ۽ نڀوڙي ٿو 
ڇدي. مون يو آهي ت مارشل لا پر زبانون ڪڙجي وڃن ٿيون. مان ڀانيان ٿو ت 
ٿورا ئي ڪي ماتهو هوندا, جيڪي منهنجي انهن ڳالهين سان اختلاف ڪندا, 
ڇو تہ اهو ئي اصل بر سج جو هڪ انصاف ڀريو تفسير آهي. 

”مون کي افسوس آهي تہ منهنجن نظمن کي پوريءَ طرح سمجهيو ن 
ويو آهي ۽ انهن جا لفظ غلط ترجمو ڪيا ويا آهن. بلڪ بگاڙيا ويا آهن, 
حيُن آُان ڳالھ ڏانهن هيٺ ڌيان ڇڪائيندس. .. نت ون تي ڪنه قدمر 
کڻڻ جي فيصلي کان اڳ ڪنهن قابل مترجم جون خدمتون ورتيون وڃن ها تہ 
بهتر ثہُ. ها. 

1 (ب) ”سلام سنڌ": ”شڪار", (بند ائون) 

”هي ڇا جي لہُ شڪار آھ, جهنگ پر بزار آ. 

”ڇو عيش برقرار آه, ڏيھ ۾ر ڏڪار آ! 

”غريب سنڌذ جي مٿان هي ٻار بار ٻارا. 

”هي رسوتن, نوازشن, غلامين جو ڄار آ! 

”هي لهو لعب جرم جي وسيع واردات آ! 

”اي سنڌ. تو مٿان سدا سلام | صلات آ!” 
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ڳالهيون ڪتابن جون - حلد 2 

”آءهٌ پنهنجي طبيعت کان ن محبور هڪ صلح پسند ماڻهو آهيان, منهنجو 
ايمان آهي ت انساني زندگيءَ 07 00709 تَمى اصن 
هجڻ کپي. اهو سج آهي تہ ڪي ماڻهو ان جي ابنڙ سوح رکن ٿا. ۽ مارڻ واريءَ 
پنهنجي حيواني حبلت کي خوش ڪر لاءِ ”شڪار“” کي پسند ڪن ٿا. اهڙا 
ماڻهو ڀلي اهڙن پنهنجن ”مشغلن” ( 1811165) ")مر پاڻ وندرائين. پر انهن بر 
ايترو ماتهيو هئڻ کپي ت سندن ڪٺورتا تي ڪو تنقيد جا ٻ لفظ چوي يا لکي 
ت هو آاهي برداشت ڪن. 

”اسان وٽ حڪومت جي آڌار تي هلندڙ ”حيوانن تي ظدر جي روڪ لاءِ 
سوسائٽيون ب آهن. جيڪڏهن حيوانن کي مارڻ ظلم ن آهي ت پوءِ ظلم ڇا آهي؟ 

”هتي مون شراب نوشيءَ, رشوت ستانيءَ ۽ عيش ڪوشيءَ کي ب ننديو 
آهي. پاڪستان ۾ انهن کي نندڻ اڃان ڪو ڏوھ ڪونهي --- مٽثلا بند =9 ۾ر: 

.بي .لي هت شڪار آ ٍ 

”مدار ملڪ جو مڙتي گدا گري آڌار آ. 

”ٿيو چنبي سامراج پر شڪاري اڄ شڪار آ! 

”شڪار سان شراب آ گڏ تہ شر شرار آ: 

ته ات صا باٹا. تا .ڙانغاشدا! 

"اق سند وتان دا بلار خلت !" 

پهرينءَ مصرع جو ترجمو [اوهان جي ”آرڊر” مر[ 1000 19001 6([[” 
”916097] *(1[)]1] 600110 105] غلطظ آهي. مصرع جو مطلب آهي: ”هي ملڪ غريب 
آهي. هتي شڪار جو شغل غليظ ڪر آهي”. 

”اسان سڀني پاڪستانين کي پنهنجين گهرجن ۽ ه پر پيسن يعني 
پنهنجن وسيلن کي نظر پر رکندي. سڀني محاذن تي انتهائي ڪفايت کان ڪمر 
وٺڻ گهرحي. ”شڪارن“ تي هزارها روپين جي خرح کي ن نہ تہ بيجا زيان تہ 
ضرور جتّي سگهبو! 

”اجايا خرح اسان جي اقتصادي قوت کي ڌڪ هن ٿا ۽ اسان کي مجبور 
ڪن ٿا ت ڌارين سامراحين کان امدادن ۽ قرضن جا خيرات گهرون, جيڪي هو 
پنهنجي سياسي مفادن جي سڏ ڪرڻ کان سوا ۽ اسان کي هر گز ڪون ٿا ڏين. 
اهي خيال اسان جي صدر پاڪستان جي واتان ب هر هر ٻَڏجي رهيا آهن. ان 
سلسلي پر قوم کي پنهنجين ذميدارين جي ياد ڏيارڻ لاءِ مون تي ڏُوهن مڙهڻ 
بدران مون کي لانٌق آفرين ئي ڳَڻڦڻ گهرجي. 

”هابت ٿي آ ڏهين بند جو (جنهن کي غلطيءَ کان ”آرڊر” ۾ 9 عدد ڏنو ويو 
آهي) هتي[مرڳوئي] اردو ترجمو ڌيان ٿو: 
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”شڪار عيش بند هو. ڪلام حق بلند هو, 

”علوم ڪا. فنون ڪا. شعاع هو سگند هو, 

”حسين ڪاروبار سي هر ايڪ ارحمند هو. 

ور هاري پائي حق جهد محن سي قند هو! 

”عمل حيات قوم اور عيش مين ممات هى! 

”اي سنذ تج ۾ جاودان سلار هي صلات هي!” 

”منهنجي سمجهہ بر نٿو احي تہ هنن مصرعن مر اعتراض جي يا ملڪ 
دشمنيءَ جي ڪهڙي ڳالھ آهي. جنهن تي مون کي سزائن کائڻ يا ڏنڊن ڀرڻ جا 
دڙڪا ملن! 

”[هونئن ]ون = يونٽ نظام سياسي يا انتظامي سرشتي جي دنيا مِ 
ڪو آخري حرف ڪونپي . اُن جي جمهوري مخالفت کي ڪو قانوني ڏوه بہ 
ڪون چيو ويو آهي. هي نظام اعتراض جوڳن طريقن سان قار ڪيو ويو هو 
۽ آئيني ذريعن سان, بهرحال . ڪي سي تو پاڪستان جي اسلامي 
ريپبلڪ جي هاتو ڪي اسلامي آئين بر پڻ. ڏاهپ کان ڪر وٺندي, ان [سلسلي 
عمل]ٍجي گنجانش رکي ٫‏ ويئي آهي. 

آگذريل ڏهن سالن پر ون -- يونٽ جي ڪا رڪردگيءَ مان ثابت آهي تہ هن 

نظام مم اسان جي زمين جون ڍلون اسان کان شمالي علاگقي وارن ڀاثرن کان 
وديون وصول ٿين نيون, حيتوتيڪ اسان جي زمينن مان اسان کي پيداتش گهٽ 
ٿي ٿي. وڏين نوڪرين پر اسان جو جيترو حصو هُڻ کپي ان کان تما گهټڻو 
گهٽ آهي. ۽ سرڪاري ۽ نير سرڪاري خود مختيار ادارن ۾ر اسين ت نالي 
ماتر بہ ڪي مشسڪل تا ڏسجون. گذريل 15 سالن کان, ڪنهن نہ ڪنهن 
بهاني. اسان جا آفيسر پڪا ڪون تا ٿين. ۽ پوئتي کان پوئتي ذڪجندا ٿا 
وڃن. اسان جي سندي ٻولي سرڪاري طور تسليم نٿي ٿّي. اُن کي دٻايو ۽ 
هيسايو ٿو وڃي. ”سنن“ جو نالو نقشن مان ڪڍيو ويو آهي. سنڌ جون زمينون 
جن تي بي زمين سنذي هارين کي پهريون حق آهي. وڏا واڪ ڏيندڙن ٻاهرين 
کي نيلام_ ڪيو پيون وجن. ا 

”ائين جوڻ تہ ڏاڍوي وتندڙ گالھ آهي تہ ”اسين سڀ پاڪستاني آهيون. 
اسين سڀ مسلمان آهيون. اسين سڀ ڀاثر آهيون, سنڏين. بلوچن ۽ پناڻن جي 
نالن پر اسين ڇو سوچيون؟” پر هن بي ترس. حسابي ۽ تاجر سماج پر اها سچي 
۽ اصلي ڀائپي ڪٿي آهي؟ 

”يڃا. سندين سان روا رکيل سڄي اها مٿي بيان ڪيل هلت ڀائپيءَ جي 
هلت سڏي سگهجي ٿي؟ ڇا. آئين بهٽر ن آهي تہ ڏنو وڃي ۽ سمجهيو وڃي تن 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 
”صوبہ پرستيءَ” جون اصل پاڙون ڪٿي آهن ۽ ڪهڙيون آهن؟ 
”جيڪي ڏکوئبا. سي ضرور دانهن ڪندا. صحيح ڳالهھہ ت هيءَ آهي تہ 
0 وڃن. ائين ن تہ دانهيندڙ کي دبايو ۽ مرڳوگي واردات تان 
ئب ڪيو وڃي. 
ارڊر” مر جيڪي شعر ڏنا ويا آهن, اهي لکي مون رڳو سنذين جي آواز 
۽ انهن جي جذبن جو اظهار ڪيو آهي. منهنجي ان نظم جي [11. 12 ۽ 13 بند 
کي ان پس منظر بر پڙهڻ گهرجي. 
”انهن شعرن پر صون درخواستون وڏيون آهن, منشون ڪيون آهمن -- 
ڪٿي ڪٿي استعاري ۽ وَڌڪَ لفظن پر -- ان ظدر ۽ ان گهٽ ۽ ٻوسٽ جي 
ڪارستانبن خلاف جيڪي مختلف نمونن سان اسان تي روا رکيون پيون وڃن -- 
= انهيءَ اميد سان تہ ڏاهب ۽ ذميدا, ريءَ جي روش ورتي ويندي, ۽ آسان ن جي 
دانهن جي اسان کي معتقول موٽ ملندي. ۽ ائين اسان حون پريتانيون يا 
ٿينديون ۽ اسان جا مسسًلا حل ٿيندا! اهي شعر (پنهنجي ڪچي ڦڪي اردو 
ترجمي سان( آة هيٺ وري اوهان جي مطالعي لاءِ ڏيان ٿو:” 
.]اريڊ پنهنجي هن جوابي خط پر پوءِ اهي ٽي بند اردو ترجمي سميت, 
ڏنا آهن: 
--. ڇو سنڌ سان آ دشمني. قديمر ياڪ نام سان! 0 
بند - 12, يي 900 


8-99 ”سلار سنڌ* ر نشرد لات ”حِيني سند! 
جيئي سنڌن!” جي ص ص 147 151 تي ڏسي سگهجن ٿا. - م.اج] 

”هنن شعرن مان ڏسي سگهجي ٿو تہ انهن ۾ هڪ منٿ آهي. هڪ اپيل 
آهي تہ ”سنڌ” جو مقدس نالو نہ مٽايو! سنڌدي ماڻهن جي خلاف وڙهڻ بند 
ڪريو! 12 بند جي ٻٻٌي شعر ”سڏائي ڀا ڀاءَ تي تير تفنگ بند ڪر!” جي 
سرڪاري معنيٰ ۾ر ”جمڙا . (1150 81581 11۱ ]1301]101) جو 1 
غلط آهي. .يي مر جو صحيح مفهوم آهي: ”پاڻ کي ڀا؛سٽائي, تون 
پنهنجي ڪهاڙي ۽ بندوق ڀا؛ تي ن۔ اڀي ڪر!” منهنجي سڄي ان بند جو روح 
ئي هي؛ آهي تہ ”ڀائثرو! پنهنجي ڀاثرن تي ڪنور نہ بڻجو ! ڀائثرو ! اسان کي 
پنهنجي ظلم جي مشق .نتان نت بڻايو! اسان سان انصاف ڪريو! 

”ڪي بت صون تشندد يا آگراشيءَ ۽اوڳوڙ ني ثيلډخ تا ڪشن آهي: 
جيڪڏهن مون ڪا تبليغ ڪئٌي آهي تہ تہ قربانيءَ جي. پاڻَ مٽائڻ جي. صلح 
پسند هُڻ ڪري ۽ حيوانن جي دنيا لاءِ بہ نرم دل رکندي. پنهنجن انساني 
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ڀاثرن خلاف --- ساڻن پوءِ ڪيترا بہ منهنجا اختلاف هحن ‏ تسدد ۽ 
مارڪٽ جي تبليغ ڪرڻ منهنجي طبيعت جي ئي خلاف ڳالهھ آهي. آء برابر 
بهتريءَ لاءِ تبديل گهران ٿو. پر آئيني طريقن سان. يعني پارلياميني عمل ۽ 
اقدامن جي سلسلن سان. 

”اظهار جي آزادي هڪڙو بنيادي انساني ٍ حق آهي. ۽ جيڪڏهن ڪا ب 
حڪومت ماڻهن کي ان جي استعمال کان روڪي ٿي تہ ن رڳو فردن کي نقصان 
رسي ٿو پر سڄي سماج جو ان پر هاجو ٿٌي ٿو. پنهنجن مخالفن ڏانهن ۽ سندن 
ديانتدار راءِ ۽ لاءِ سهپ جو جذبو -- انساني سماج پر ماڻهن جو هڪڙو ٻيو 
اخلاقي حق ۽ پڻ فرض اهو آهي. منهنجا نظم فوجداري توڙي شهري ڏوهن جي 
درجي پر اچي نٿا سگهن. ۽ نہ آهي عام جي سلامتيءَ, عام جي مناد يا اسن 
عامر جي خلاف ورزيءَ جي دفعي ۾ شمار ٿي ٿا سگهن [جيځن ”آرڊر” ۾ انهن 

لاءِ يل آهي]. 

”2. مون کي باغيانہ ڪارواين ڪرڻ جي ڪا نيت ڪانهي ۽ نہ ڪنهن 
فسادي قسمر جي ڪتابچن ڪڍڻ جي رٿا اٿ. جيُن اوهان پنهنجي ”آرڊر” پر 
مضبوط انديشو ظاهر ڪيو آهي. 

”3 . نج خلا وهان وٽ يهحندڙ ”معتبر ذريعن کان مخغني 
اطلاعن” جو ب ڪرو سوال ڪونهي. منهنجون لکيتون ڇپيل دستاويز آهن ۽ اهي 
بلڪل کليل ۽ واضح شعر جي صورت پر رڃيل آهن. 

”ضمانت مانا (1301(065]): ” آرڊر” ۾ر مون کي جيو ويو آهي تہ ڏهن هزار 
روپين جو ضمانت نامو آء پاڻ ۽ ٻين ٻن شخصن جا الڳ الڳ اهڙا ڏهن ڏهن 
هزارن جا ضمانت ناما آئنده لاءِ پنهنجي چڱيءَ جال واسطي داخل ڪرايان. مون 
کي افسوس آهي. جو آان ”آرڊر” جي پيروي نٿو ڪري سگهان -۔- جنهن جو 
سڌو سادو ني ان ڪرڻ منهنجي وس ۾ر نہ آهن, 
۽ ڊپ اُثمر تہ ڪنهن سي. آءِ. .سا مخ ورت" تي مون 
کان ۽ منهنجي دوستن کان بي دريافتا سڄا سارا ٽيهہ هزار روپيا ڏنڊ طور 
وصول ٿي ويندا. اهو ”آرڊر” آپيشاهيءَ جو آرڊر آهي ۽ غير منصفاڻو آهي. ۽ 
هن وضاحت نامي پر پيش ڪيل سببن ۽ دليلن جي روشنيءَ ۾ ان کي واپس 
ورتو وڃي۔. 

”خرف آخر: آٌ 66 سالن جي عمر جو آهيان. هن عمر پر منهنجو مکيہ 
ڪر هن علاگقي جي هارين کي آڌاري پنهنجي پيرن تي بيهارن جو آهي. آٌ 
سنذ هاري ڪاميٽيءَ جو صدر آهيان. هارين جا مسثُلا گهڻا آهن. سنڌد جو 
0ع وارو هارپ جي حقن جو قانون, هارين جي بيدخليءَ ۽ بٽئُي پر سندن 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 
جاثز حصي جي سلسلي ۾ . بي ڪو آهي. ان 
لا ڪڪ ”اوهان جي پڑهڻ لاءِ هن گڏ پيش 
ڪريان ٿو. جنهن پر مون زميندارن ۽ عملدارن کي اپيل ڪَئٌي آهي ت هو هارين 
جي ڏکوئيندڙ حالت کي سٺارڻ جي خواهش رکي ٿي تہ سرڪار کي. منهنجين 
انهن فرض ڪيل غلطين جي باوجود, مون سان تعاون جو هٿ وڌائڻ گهرجي. 
آ: ب هڪ انسان آهيان, انسان کان. خطاتن جي گهر هئڻ سبب, ڪي خطائون 
ٿي سگهن ٿيون. ۽ ان ناتي تحقيق آه خطائون ب ڪري سگهان ٿو. 

" حيدربخش حتوتثي. حندرآناذ سند, ممّي --22 197 

ٻيو خط: حيدرآباد سنذ - مي 25 1967ع 

ويسٽ پاڪستان پريس ۽ پبليڪيشن آرڊيننس 1963 

هيٺ نوٽيس بابت 

”مون 10 منّي, 1967ع جي ”آرڊر” جي جواب ۾ 22 ممُي, 1967ع تي 

هڪ وضاحت نامو پيش ڪيو آهي. ان جي اضافي طور آ هي فقط منهنجي 
نظمر ”سلام سند " جي رهيل اعتراض ورتل ب ٻن آخري بندن بابت پنهنجي 
سمجهاڻي پيش ڪريان ٿو: 

”بند - 5[: ”جهان ۾ ڪيئي ظالمن جا قيد ڪوٽ اڏي ويا! 

”سپاهي ھاڪ شير هئا. دلير گهوٽ اڏي ويا! 

”هو حق پرست جي هٿارون کائًي وٽ اڏي ويا, 

”سهي سگهيا ن بت شڪن جي هڪ مروٽ, آڏي ويا! 

”حلايو حت ب سومتاٿ, لات آ منات ا! 

7 يا تا لات 1“ 

”فقط ظالم ۽ بت پرست تٿي هنن شعرن تي اعتراض ڪري ٿا سگهن. 
”لات" ۽ ”منات" جا بت پيغمبر اسلامر ناس ڪيا هئًا, ۽ ”سومناٿ” جا بت 
سو كراريءَ: 

بند -- 6[: هي منهنجي نظم جو پويون بند آهي. جنهن پر منهنجو 

نع ايآآن: ان ۾ شاعران تعليءَ جا دستوري لفظ ب آيل آهن. جيڪي 
نظرانداز ڪرڻ جهڙا آهن. هن بند مر اهم خيال هي آهي: 

”جو سندالُ عذاب آاھ, ناس سو نظامر 1 

”اها حتمي ن پر شرطي بد دعا آهي -- انهؾ لاءِ جيڪي واقعي سنڌ لا 
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”اسين سنذي ماڻهو ون -- يونٽ نظام جي هٿان عذابن پر آهيون ياان -- 
اسان لاءِ اُهو برابر هڪ داخلي امر آهي. 

”اآئي 0 
رکڻ گهرن ٿا. اهي ”سنڌ” جو رڳو نالو ٻَڌڻ ب نٿا گهرن. سندن آڏو ان جو رڳو 
اجارڻ ب انهن لا خودبخود هڪ باغيانو قدم آهي! افسوس. سنذ ۽ سنذين جي 
تقدير اها ۽ اتي أڃي بيني آهي! سنذڌي مانھن. سند جي ويڄاري محمد علي 
جناح سَميت, پاڪستان لاءِ ڪر ڪيو -- هڪ آزاد رياست لاءِ. ا, اهو انصاف 
آهي تہ اتي. يعني پاڪستان ۾(, سنذي ماتهو - سندن محب وطن حون ۽ 
شاعر --- بس جيلن پر ڳرندا ۽ مرندا ٿي رهن! 

”آخر مر ڇاڪاڻ تہ دليل هي شمار مر نٿا اڃن, آٌ پنهنجي هيءَ مزيد 
وضاحت بت شڪن محمود جي درٻار جي شاعر. جهوني فردوسيءَ جي شعر 
سان ختمر ڪريان ٿو -- 

”آيا شاھ محمود ڪشور ڪشا, 

ڪ آز ڪس ن ترسي بٽرس از خدا” 

[اي بادٽاهھ محمود., دنيا جا فتح ڪندڙا 

جي ڪنهن کان نٽو ڊڄين. ت خدا کان تہ ڊج!]” 

"-۔ حيدر بخش حتوثئي, حيدرآباد سنڌ. مي 25. 1967ع ”حيوان 
انسان” ۽ ”سلام اسنان” جي پنهنجي ”انساني خطا لاءِ ضمانت نامن جي هن 
ڪوڙڪي سان اڻين بي باڪ متابل ٿيڻ کان تقريبن ٻارنهن مهينا پوءِ, ممُي 
8ع پر ڪامريڊ حيدر بخش کي راج ڏوهي: جي بين الزامن سان گڏ پنهنجي 
لازوال نظم ”حيُي سنذ!” -- خاص اُن جي هينئين بند -- جي ڏوه پر بي 
دريافتا 9 مهينا مچ ۽ ڪراچي جيلن جا ڪاتغا پيا: 

”حيئي هند ۽ حيئي سند, جيئي جيءُ صٺو هر هند! 

”پيار بهار ٿُي عامر ۽ جاممر! جيئي سند! جيئًي سنڌ!” 


(8)( 
تڏهن آ؛ اجان ڪوهاٽ ۾ هوس. پر مچ جيل مان ب ڪامريد جي هڪڙي 
املھ نشاني مون کي اتي پهتي - 23 بندن جو طويل نظم بعنوان ”ون يونٽي 
پنجاب مرده باد!“ جنهن جي ان عنوان هيٺان اتي ئي ڪامريڊ فورن هيءَ نوٽ 
لکيو هو: ”هيءَ نظر انهن پنجابين متعلق آهي. جي ون - يونٽ جا باني ۽ 
حامي آهن! ”هي؛ نظرم ڪامريڊ جي ڪليات ۾ شامل نہ آهي - مچ مان ان 
چرڻ وڌيڪ ڪاييرڻ شايد ٻاهر ث اعى سگهيون هيون ۽ ڪليات جي ترتيب 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جنلد 2 
وقت هيءَ نظم مرتب کي دستياب ٿي ن۔ سگهيو! ان جا پنج بند لاٿق پڙهندڙن 
جي فيضان طبع لاءِ بهر حال هت پيش آهن ۔- جن مان پڻ ڪامريڊ جي روشن 
ذهن ۽ منصفان مزاج ۽ حق پسند طبيعت جي ڄاڻ ملي ٿي. جنهن کي مڇ جيل 
جهڙي صبر آزما صورتحال پر ب پنهنجي هٿان وڃڻ ن ڏنائون: 

1- ستمگر سامراجي سازشي پنجاب مرده باد! 

غريبان مارَ ۽ مڪارَ ۽ ڪنابَ مرده باد! 

ڦ ‏ خا تا اه با؛ 

اق نا ڪات 352اد! 

4- ٿيا زخمي هنن جي چجابڪن کان رهمنا پنهنجا! 

هنن جي وحشي ڃجنبن کان ٿيا ڪيتي فنا پنهنجا! 

هنن حي ڪارنامن داستان ڪارا ڪيا پنهنجا! 

هي ڪارا قلب جا ۽ ظاهري مهتاب مرده باد! 

6- هتان ئي آئي ون -- يونٽ جي آفت ۽ زبردستي! 

مٽاٿن ٿا ستمگر سنڌ سونهاريءَ سندي هستي! 

وسائڻ ٿا گهرن اج پنهنجو گهر ۽ باغ ۽ بستي! 

هي ون - يونٽ جا باني. حامي ۽ اسباب مردد باد! 

0- ڀلاگي ويٺا بلا شاه, وارث شاھ, فريدڻ کي ! 

صٺو آواز جن جو ٿو وڻي انسان کي. وڻ کي! 

قلند رک ڍنڪند اٿي.- پورس کي پرهيڻ كياجت 

هي انساني اخوت جا عدو احياب مردهہ باد! 

22- ان يا 

ٿيو انسان, رهو خوش, ڀائرن کي ڪيو خوشتر 

009 بريا عيد 7 

”بلوحستان زنده باد ۽ پنجاب زنده باد! 

”سدائين سنڌ زنده باد. پاڪ آداب زنده باد!” 

أن 9 مهينن جي بي دريافتي بند کان ترت ئي پوءِ آگسٽ 1969ع ۾ 
ڪامريڊ حيدر بخش کي ساٿين جي. اير. سيد جي ڪراچيءَ واري گهر مان. 
بنگلد بنڌوءَ شيخ مجيب الرحمان, ۽ ٻين پاڪستان جي صف اول جي سياسي 
اگواڻن جي ڀريءَ محلس مان سڏي, گرفتار ڪري, وئي ويا -۔۔ ڏوه؟ رڳو 
هيت ڪامريد کي تازو جيل مان آزاد ٿيڻ تي. حٌّن سند ۾ هر هنذ تيشن 
نوابشاھ جي شهر واسين مان ڏنو ۽ "حيځًي سند! ”رجا تعرا هنيا؛ ڪوهات مان 
وئڪيشن تي تڏهن آ٤‏ سنڌ پر آيل هوس. ۽ ڪامريڊ جي گرفتاريءَ جي موقعي 
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تي اتي موجود هوس. اهو هانءَ-- نيوڙيندڙ منظر -- سنڌ جي عظيم ۽ 
محٽترم سڀوت جو پوليس حراست پر اين بيوس جهلجي وڃڻ وارو --- ڏسي, 
پنهنجي قومي هيثائيءَ تي مان روثي ويٺو هوس. ان کان پوءِ ڪامريڊ محترم 
پنهنجي جسد خاڪيءَ ۾ اسان وٽ باقي ڪي ڏهاڪو مهينا تئي رهقو هو-- 
مُّي. 1970ع ۾ کين اسان کي خير باد چئي. اسان کان ۽ پنهنجي پياريءَ سند 
جيجل کان همي لاءِ موڪلاگي وڃو هو! منهنجو بزرگَ دوست حسام الدين 
راشدي, جيڪو ابندا پر تہ ڪامريڊ حيدربخش جو مخالف رهيو هو پر پوءِ هن 
هت بغجي ويل هو. ائين مون کي روئندي ڏسي., اتان 
ٻاهران ئي پنهنجي گهر ”بيت الضيا”. عامل ڪالوني نمبر 2 پر وٺي ويو هوم, 
۽ ڪافي دير تائين آه ٿس ويو رهيو هوس. ۽ اسان ٻنهي جي واتان ڪاب 


ڳالهپ اڪلي ن سگهي هئي. 


)9( 

ڪامريڊ حيدربخش جي ”شعري ڪليات” پر سندن سڄو شعر آيل نو 

معلوم تّي - سواءِ ڪن هڪ ٻن نظمن يا رباعبن جي. مُلا. خاص طور, ”ون 
-- يونٽي پنجابي مرده باد!” واري نظم جي. ڪامري ‏ شاعر هو, سگهارو نشر 
نويس هو. لاجواب ڳالهائيندڙ هو. پر سڀ کان وڌ هو هڪ اڻ -- ٿڪ عملي 
ماڻهو هو. خاص طرح ائين ڀانُجي ٿو تہ شاعريءَ لاءِ وٿن گهڻي فرصت ڪان 
هئي. ۽ نہ ان لاءِ عابر طرح جي اشاعت جو کين گهڻتو خيال ب هو, مشلا 
اخبارن, رسالن يا راڳ رس ذريعي: ۽ ان جا ڪيُي سسبب -- خاص طرح 
سياسي ۽ سماجي فضا جو ناموافق هجڻ ب -- ٿي سگهيا ٿي. پر هڪڙو وڏو ۽ 
اهمر سبب سندن شعر جو ”پيغامي يا ”تيليغي (010860110)هجڻ ۽ سرودي 
([1«1108)ن هجڻ ب هو, ۽ اُن جي. يعني. شعر جي. . ماد نر جي. 
خاص ضرورت ب محسوس ڪان ٿي ٿي .سن ڪامريڊ جي 
سڄي شعري تخليق ٽن الگ الڳ دورن ۾ر ورهائجي سگهي ٿي: پهريون دور 
سندن ڪاليجي زندگيءَ ۽ فورن ان کان پوءِ جو, جنهن پر پاڻ 0ع آ تائين 
”تحفق سنذ” جا نظم ۽ رباعيون. پنهنجي مشهور فڪري ڪاوش ”شڪود“”. جي 
طويل نظم سميت. اسان کي ڏنائون. ٻيو دور 1945ع ھر ضادريٽ يي يدن 
خير باد . چوڻ کان وئي ڏهن سالن کن جي مدت وارو جنهن پر پاڻ ” آزادي قوم ” 
جو طويل نظم (1947ع) ۽ ”هاريءَ جو زمانو“ (1948ع). ”سنڌ جا ساھ ۽ 
سردار ۽ دلير هاري!“” (1948). ”ائٽم بر" (1953ع) ۽ ”سنڌ پياري” 
(1954ع) نظمر تخليق ڪيائون. ٽٿيون سندن شاعريءَ جو دور سندي ادبي بورڊ 
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جي سماهي رسالي ”مهراڻ” جي نين سر اجرا (1955ع) کان 9 
سندن وفات جي سال 1970ع تائين تقريبن 15 سالن جي صمدت وارو. جمُي 
سگهجي ٿو. ۽ ان سان. سندر ن ڪاليجي زندگيءَ کان تقريبن ٽيهارو سال پوءِ, 
شايد پهريون ڀيرو ٻيهر سندن ڪنهن شعري تخيلق جي اشاعت -- هن ڀيري, 
سندن هڪ غزل, ”تي ڀلي اها تي قسمت. نہ سهي وصال ني ها....”. سان 
”مهراڻ” -. 1959پر ٿي. ان کان پوءِ سندن ٻيو غزل ”نصيب منهنجي تي هر 
ڪنهن کي ڇو ن آرمان ٿُي” وري ب ”مهراڻ” مر ٿي شايع ٿيو۔ تقريبا انهن ٿئي بي 
ڏينهسن بر پاڻ ٽسي وڌيڪ غمزل -- ”ٿو صرد صرد ٿُي ڪجه تفنگ تير 
سهي.... آ, ”اسان حق جي بات جوندا رهياسين ن.... . ۽ ”اي بادشاھ عالر! 
سحدو نمازجحالتُ 1 يا اڪ 
ڇپيا. ان کان پوءِ جيڪي نظر پاڻ تخليق ڪيائون -- 1967ع پر ”سلام سنڌ”. 
”اي سنڌي وڏيرا ڪجه انسان ٿي!”. ”حيوان انسان” .يي سن جِينُي 

سند!”, بلوحستان زنده باد!” ۽ ”اي مني جيجل! أي سنهاري سنڌ” 08 ع 
۾ر. ”نون هردمر منهنجي دل ۾ مصطفيٰ اها" ۽ ”پاڪستان زنده باد!" ۽ 
0ع پر ”هوش محمد ”.”پيام آاصن”. ۽ سڀ کان آخر پر, ون -- يونٽ جي 
خاتمي جي اعلان تي خوشيءَ ۾ ”اجها عيد آت  *‏ آهي تقريين سڀ پاڻ 
الڳ الگ پترن جي صورت ۾ هڪٻئٌي پٺيان ڇپائي پڌرا ڪياتون. 


)10( 

مون ساڻن پهرين جڏهن هڪ ملاقات پر ”مهراڻ” لاءِ سندن ڪنهن شعري 
تخليق جي ڳالھ ڪئي. تہ پاڻ هڪ گهڙيءَ لاءِ حيرت ڏيكا رياُون, ۽ پوءِ ڏاوڍي 
ڳنڀير ۽ ڏگياري لهجي پر شڪايت ڪيائون تہ سنڌي اديبن ۽ نقادن (”جيڪى 
ڪي پاڻ وٽ ها يا آهن") ۽ سنڌي پڙهندڙن سندن شعرن سان انصاف ن ڪيو 
هو. مون کين جواب ڏنو تہ ”ڪامريڊ! پنهنحبي شعر ڏانهن اوهين پاڻ بہ تہ 

روادار نہ رهيا آهيو! اين يا فڪھ 
ننڍڙو ڻهڪ ڏيندي. ڇِيائون, ”تون ئي ٻڌاءِ, مان ڀا تو ڪري سگهان؟" - 
/-[/[‪‬اران‬ن‬ييي‪ي‬ي‬ي‪‬‪‬‪س--ٽٽ99909099 
پائبند ڪيوس ئي نٿا!” -- ”ت ڇا, منهنجي دل منهنحي مقصد سان پاتيند 
ڪانهي؟” - ”مقصد سان آهي. يڪ 
رکوس! * ڪجه مونجهہ پر اجي. چيائون. ”اها دل بل جي ڳاله پراتي آهي. 
اڄجاثي آهي - پوڻ پر پرڪشش. پر اصل بر غلطا! پر ”مهراڻخ” لاِ 0 
شعر ڏيندس! ”اهي ها جار ٻول اسان جي ڳالهين جا. جيڪي آ سمجهان نو نن 
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ڪامريڊ جي آخري پنجن عاليشان عزلن جا محرڪ ٿيا - پر غزل ڪامريڊ جا 
وري ب اهي ڳرا ۽ فلسفيان رهيا! انهن جي خاص حسن ۽ عظمت جي ڪشش 
۽ تاثر انهن جي خاص پڙهڻ ۽ سمجهڻ سان آهي. بهر حال ادب جي تحريڪ 
پر اُن وقت. جيڪو اڀار ۽ زور هو. ان جو اهو ڪرشمو نو ڀانئحي. صو 
ڪامريڊ پنهنجي انقلابي مقصد لاءِ, خاص طرراُن يوثين دور ۾ر. پنهنجي 
معمول کان ڪجه زياده. پنهنجي شعر کي ڪر آندو = پر پوءِ بہ جي ڏسبو 
تہ. ان سڄي دور (55-- 1970ع) ير رڳو مقدار جي خيال کان بہ سندن شعر 
سندن نر جي سوينءَ پتيءَ پر مس ايندو. انهيءَ ڪري سنڌذي قومر جي تاريخ پر 
ڪامريڊ حيدربخش جي ڪردار جي. سندن ادبي تخليقات مان. حانينا ۽ ڪٿ 
ڪرت آهن: ان لا سنڍڻ تل هي رڌيڪ اغٽت ملندي, 
سندن سڄيءَ شاعريءَ کي ٻيءَ هڪ طرح ٻن وڏن دفعن ۾ بہ رکي 
سگهجي ٿو, هڪ پر سندن مشڪل اصطلاح بر رڃيل. فلسفيان نوع جو شعر -- 
جيئن سندن غزل. رباعيون, ۽ ”شڪوه”, ۽ ”آزادي قومر” جي عنوانن وارا طويل 
نظم, ۽ ٻُّي دفعي ۾ سندن سليس, سڌا سادا, وطن دوست ۽ انقلابي نوع جا 
نظمر, جن مان گهتَا پاڻ پنهنجي شاعريءَ جي نين دور ۾ر رڃياتئون. 
ڪامريڊ حيدربخش جي شعري ڪليات جي نين سر مطالعي لاءِ جڏهن 
انهن کي هن ڇپيل صورت پر هڪ ٿي جاءِ تي پڙهڻ وينس. ت انهن کي ڏسي ۽ 
پڙڑهي مون کي خوشي بہ ڏاڍي ٿي, پر بعضي جاين تي انهن جي پڑهڻ ۽ 
سمجهڻ ۾, معصول کان ڪجه زياده ڏکيائي بہ محسوس ڪيم -= سبب؟ 
هڪڙو هيءُ ت اسين پنهنجي ٻوليءَ جي ڇڀائيءَ (توڙي لکائيءَ) مر حروف علت 
(6[5ب۱90) اڪٽر ڪم ڪوب تا اڻيون: سواءِ الف, واءِ ۽ بي (ا.و ۽ ي) جي. 
ٻيا حروف علت, ملا زبر, زير. پيش وغيره. جيڪي بہ اسان جي ٻوليءَ جي 
الف -- بي جو حصو آهن. اسان لاءِ جڻ وجوديا افاديت ٿي نٿا رکن. بيهڪ 
جون نشانيون (مثلان,: : . = ! ؟ وغيرد) جيڪي جيتوڻيڪ انمريزيءَ تان اسان 
جون ورتل آهن. پر اح اسان جي ”الف -- بي“ جو حصو آهن. پوريءَ طرح آهي بہ 
اسين ڪر نٿا آڻيون. شعري توڙي نشري مضمون کي ڪاغذ تي آڻڻ لاءِ گهريل 
ترتيب ۽ رٿا جون ٻيون بہ ڪيئًّي تقتاضائون هجن ٿيون, جن جو ب اسين گهڻو 
خيال ڪون۔ہ تا رکون. در اصل. تحرير جي انهھن سڀني اصدادي نشانين 
۽ اهتمامن ذريعي اسان لاءِ پنهنجي ٻوليءَ جي ئي لکيل يا پيل مواد جي 
پڙهڻ. سمجهڻ ۽ ان جي پوري لطف ماڻڻ بر آساني ٿُّي آٿي. مثلا. ”مهراڻ” 
(1955ع) مر.ايورن 25 سالن کان پوءِ. سنڌيءَ جي لافاني شعر جي هڪ مثال 
طور پيل ڪامريڊ حيدربخش جو نظمر“ دريا ٿاه” کين ڏيکاريو ويو., تہ ڏسي 
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۽ پڙهي. ان جي نکريل ۽ سوڌيل ترتيب ۽ ڇپائيءَ تي بيحد خوش ٿيا. ۽ جوڻ 
لڳا: ”لڳي ٿو. هيءَ مان اڄ پهريون ڀيرو تو پڑهان!” تہ ڪامريڊ جي هيءَ 
ڪليات. جيكن اها هيسُن ڇپيل آهي. پڙهڻ ۽ سمجهڻ ۾ لاگق پڙهندڙن کي بہ 
برابر ڪٿي ڪٿي مشڪل لڳندي -- جنهن لاءِ ڪن نظمن پر فلسفياند دقيق 
حصن جو ب هر نظم ۽ هر نظمر جو هر بند جيخن پڙهڻ ۽ سمجهڻ گهرجي تيسُن 
جي پڙهيو ۽ سمجهيو وڃي. تہ مون کي يقيین آهي تہ جسُن مون انهن کي 
پڙهي. محسوس ڪيو تيسُن اسان جا لات پڙهندڙ بہ محسوس ڪندا ۽ پورو 
نهن جو لطت ماڻيندا >- اصل اٿين ڄڻ ڪنهن جن من جي بند دري کلي پري: 
ڄجڻ ڪنهن جون پوريل اکيون پٿجي پون ۽ سامهون وسيع منظر ڏسي هن جي 
دل بهار بهار ٿي پوي! سج ڀج ت نبار خيال ۽ اعليٰ تصور ماڻهوءَ جي ذهن کي 
ائين ئي کولين ٿا. ائين ئي ان کي روشن ڪن ٿا. ۽ ائين ئي امنگ ڀريل هُن 


)11( 

زندگيءَ َ جي آخري ڏينهن ق ڪامريڊ بيماريءَ جي بسٽري تي هو, سندن 
وفات 21 صّي 1970ع تي ٿي. ف فقط ٻ مهينا اڳ کانئًن پڇيو ويو تہ ”اوهين 
پنهنجي شاعريءَ جي ڪهڙن شهپارن کي وڌ ۾ر وڌ پسند ڪريو نا؟" جواب هر 
چيائون:”شڪوه”,”آزادي قومر",”حيوان انسان".”پيامر اسن” ۽ ٻيون ڪي 
رباعيون.” انهن سان اسين سندن پڙهندڙ سندن ٻيون تخليقون, پنهنجي فائدي 
جون ۽ پنهنجي پسند جون, شامل ڪري سگهون ٿا. ايترو ت موٽ پر اسان مان 
هر سمجهدار تي پنهنجي بزرگن جي ڇڏيل ورثي کي. پنهنجي ئي چڱائيءَ لاءِ, 
جانچڻ پرکڻ ۽ پنهنجو ڪرڻ فرض ٿنٌي ٿو! 

انهيءَ ئي موقعي تي جڏهن کانمُن پڇيو ويو تہ ”سنڌين لاءِ هارين لاءِ, 
دوستن لاءِ, اسان سڀني لاءِ سندن ڪهڙو پيغام هو. تہ وراڻيائون: ”منهنحو 
پيغام [اوهان سڀني لاءِ جيڪي منهنجا آهيو ۽ مون کي پنهنجو سمجهو 
تنا]اهو تئي آهي. جو ڪجه مان پاڻ ڪري رهيو آهيان!” ائين چِئي. پوءِ 
انگريزيءَ جا جار لفظ اڃاريائون: ,18118611068 با ,101801]9111(8 ,86ع01118-) 
0011 0108[]-- يعني خطرن کي للڪاريو! نظم ۽ ضبط پيدا ڪريو! سدا 
سجاڳَ رهو! لڳاتار جاکوڙ ڪريو! َانگريڙيءَ - جي انهن چتُن لفظن جي اچارڻ 
کان پوءِ پاڻ چيائون: ”آزادي قوم" پر جو مون جيو آهي. سو ياد رکو!” اين 
جئي. ان نظم جو پاڻ هينيون بند سڑهياتون: 

”سنڌي فرزند, اتي زور نظر پيدا ڪر! 
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حيتي سنڌَ' حيتي سند: 
”جو وجهي ترتلو, دنيا ۾ر اثر پيدا ڪر! 
”نسُون جراغ نسُون خورشيد و قمر پيدا ڪر! 
”نمُون گلزار ۽ هٻڪار ۽ ڪر پيدا ڪر! 
”جو انهيءَ سان ٿي همراز آ آزادي قوم!” 
سندن وفات کان پوءِ, سندن تڏي تي. سندن تعزيتي ڪتاب ۾, جيڪي بٻ 
اکر پنهنجي تاڻو جا. پنهنجي عقيدت جا, مون لکيا. آهي ساڳيا. آ يھ 
هتي. اوهان دوستن کان اجازت وئندي, وري پڙهي يڻ گهران ٿو وا 
چڱن لاءِ ۽ چڱن جي چڱاين لاءِ مڃتا جا اکر هر هر ۽ هر هنڌ چوڻ پاڻ کي چڱو 
ڪرڻو آهي ۽ پنهنجو ئي شان وڌاتڻو آهي: 
”زندگيءَ جي سڄي اهمیت ۽ سڄي عظمت ان جي مقصد سان آهي. 
جيترو اوچو ۽ اعليٰ مقصد زندگيءَ جو قاثر ٿُّي ٿو. اوتري ئي اوڄي ۽ اعليٰ 
اها زندگي سڏجي ٿي. اسان جو محترمر پيارو بزرگ ۽ دوست, ڪامريڊ 
حيدربخش زندگيءَ جي اعليٰ کان اعليٰ مقصد کي پاڻ لاءِ تار ڪري ويو. اُن 
لاءِ پنهنجو سمورو جيُڻ ۽ مرڻ وقف ڪري ڇڏڻ جو سبق اسان لاءِ ڇُڏي ويو. 
”سنڌ ۽ سنڌ جون سموريون آٿنده پيڙهيون ڪامريڊ جي انهيءَ بي مشل 
آدرشي ڪردار کي پنهنجي لاءِ مشعل راھ طور سامهون رکي. انفرادي توڙي 
اجتماعي طور دنيا جي اڳيان پنهنجي لاءِ اعليٰ مقام پيدا ڪري سگهن ٿيون. 
”حيُري ب اسان جو هيءَ بي غرض ۽ نماڻو ڪامريڊ اسان لاءِ پنهنجون 
سموريون طاقتون ۽ صلاحيٽون خرحج ڪندو رهيو, ۽ اسان کان وچڙي وڃڻ کان 
پوءِ ب هو اسان جو ذهني ۽ عملي طور لافاني ۽ بي مل رهبر آهي. 
”زندگيءَ جي جيڪا ب معنيٰ ۽ مطلب ۽ ان جي جيڪا ب اهميت ۽ نيڪي 
آ ٤‏ سکي ۽ سڃاڻي سگهيو آهيان. اها مون ڪامريڊ حيدربخش جي زندگيءَ ۾ 
ڏئي. .سن لگ ۽ پرسٹار ٿي رهيس, شال اڳتي ب آہ سندن نقش 
قدم تي هلندو رهان!” 
”سنڀريو جيان ڳالهيون پريمر تنهنجون. 
ڪهڙا ڳڻ ڳَڻيان, ٿورن مٿو ناھہ ڪو.” 
(تاھ) 


"11811" 5 156111011 0 1618111” * 


- محمد ابراهيمر جويو 
8 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جند 2 


)27( 


۽ * 
پنهنجي بچار 


(آپ بيٽتي) 


گل محمگ جانگ 


څ“* 


مهاگ 

زندگيءَ ۾. ۽ خاص طور انساني سماجي زندگيءَ ۽ . هيڻائي هر مامري 
جي جڑ ثابت ٿئٌي ٿي. 

سنذي قومي زندگيءَ کي. پاڪستان جي قيام کان پوءِ خاص طرح, جا 
ناڪامي ئي ناڪامي ڏسثي پئي آهي. ان جو سبب ب ان جي هيڻائي آهي. 

اها ان جي هيشائي اُن جي فيوڊل (زمينداري) سماج جي هيغائي آهي. 
جيڪا اصل پر ان سماج جي اندروني هيٹائي آهي. 

سنڌي زمينداري سماج خود پنهنجيءَ قوت کان ڪٿيل ۽ ڊنل رهي ٿو, 
۽ اڪشُر ڌارينءَ ۽ دشمن قوت سان واڳيل ۽ ان تي آڌاريل پُي رهيو آهي -- 
پاڪستان کان پوءِ لڳاتار ۽ پاڪستان کان اڳ انگريز حاڪم شاهيءَ جي 
ت” 
آهي. 0-0 3 يت 
زميندار (وڏيرا. رئيس, مير وغيره). سندن ڪمدار ۽ ڪاراوا ۽ سندن پاٿاريون 
جي ڪامورا شاهي ٻُي پاسي -- سڀ عوامر دشمن ۽ قومر ناشناس, سڄو وقت 
پنهنجي عوامر کي ڌڪڻ ۽ کائڻ ۽ پنهنجي قومي مفادن کي پنهنجن آقائن وٽ 
گروي رکڻ ۽ وڪڻڻ پر پورا - ۽ آئين ئي آهي پوءِ, پنهنجي رد ٿيل وجود جي 
بچاءَ لاءِ. پنهنجن بدران ڌارين ماڻهن ۽ ڌارين قومن جاتڻي جي حضوري بڅجي 
ٿا سگهن, ۽ بڅحن ٿا۔ 

ان طرح قومي غلاميءَ جي حالت ۾ فيوډل سماج جو پورهيت طبقو ۽ پڻ 
ان جو بالادست طبقو ٻيغُي مجبور ۽ هيڻي زندگي گذارين ٿا -- اندروني طور 
منجهن ماڻهو مان َ کان بيزار, ۽ هو هڪٻئي جي ڀرجهلي بڅجڻ بدران 


۽ سندن آسماني ڇوبدار, ملا ۽ پير. هڪ پاسي. ۽ سندن زميني سرڪار ۽ ان 
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هڪٻئًي سان ٽڪراءَ م رهي. پنهنجي ئي گڏيل هيٹائيءَ جو شڪار ٿين ٿا ها 
هيڻائي سندن قومي توڙي عوامي مامرن جي جڑ تہ هجي ئي ٿي. پر عام تضاد 
جي ان حالت پر ان سماج کان خود پنهنجي قومي سڃاڻپ ب وسريو وڃي. بلڪ 
اها ان لاءِ وڏي هڪ اندروني انتشار جو سبب بڻجيو وڃي. ان صورتحال تي 

پهتل سماج لاءِ پوءِ. پنهنجي نحجات جي سُجهاءَ طور, هڪ کي مامرن جو مامرو 
اڀري اچي آڏو بيهي ٿو - يعني ان جي قومي سڃاڻپ جي حل ۽ ان جي حق “- 


طلبيءَ جو مامرو. 


هن مرحلي تي ان سماج پر ”وير دوستي” ۽ عوام -- دوستي”. بہ 
متضاد سياسي خيال بڻجي. اڀري بيهن ٿا. هڪڙا اُن ۾ ”قوم پرست” ۽ ٻيا ان 
پر ”عوامي! -- پر اهو ڏسڻ ۾ر ۽ نتيجن پر اڃان ٿي زياده هاجيڪار تضاد 
دراصل سياسي ليڊرشپ جو تضاد هوندو آهي. جيڪو طبقاتي بالادستيءَ ۽ 
نظرياتي احساس برتريءَ جي ڳريل ۽ سڙيل سوج مان اٿي لُ ۽ عملي طور عوام 
کان علحدگيءَ ۽ سياسي بي عمليءَ تي بينل هوندو آهي. ورن ”قوم ۽ عوام " 
يا ”عوامر ۽ قوم"” پنهنجي وطن ۾ همزبان ماڻهن جي معروف اڪثريت جي 
ئوس حقيقت طور, صدين کان ۽ جڳن کان هڪ ٿيل. ”*+يڪ حان يڪ قالب",. 
جتي هوندا آهن اتي موجود هوندا آهن. قوم ۾ ”عوامر” ۽ ”خواص"” جو فرق سو 
هوندو آهي -- ۽ ان طرح آن پر عقيدي جا ۽ ٻوليءَ جا بہ فرق هوندا آهن = پر 
ان جا اهي پرق رکندڙ افراد يا گروه ”اقليتي فرقا" ٿي ليکبا آهن, جن جي 
جحمهوري ۽ انساني حقن جي 0 ] ۱1106٣‏ ۱151106 01 !120181 (قانون تحت 
مساوي انصاف) جي قيول عام بنياد تي پوري ۽ قطعي ضمانت ميسر ٿي 
سگهي ٿي. ۽ ان سان قوم جي اتحاد ۽ امن ۽ پڻ ان جي خوشحاليءَ کي هڪ 
حد تائين, ٻهر حال. يقيني بغائي ب سگهجي ٿو. پر زبون ٿيل ۽ آڌاريل فيوډل 
سماج پر پهرين ۽ وڏي محرومي جا هوندي آهي. سا ان ”قانون تحت مساوي 
انصاف” جي محرومي هوندي آهي ۽ ان محروسي جي پورائي لاءِ ئي پوءِ ان 
سماج ۾ر عوامي (اڪٽثريٽتي) سياست, فيوڊل (اقليتي) سياست جي مقابلي 
پر پنهنجي جدوجهد راس ڪندي آهي ۽ اُن ۾ر مصروف رهندي آهي۔ 

هنن جند لفظن کان پوءِ لائق پڙهندڙن جي آڏو سنڌي عوامي تحريڪ جي 
هڪ دلير ۽ حوصلہ مند. ذهين ۽ حفاڪش. بيحد هڪ مخلص ۽ سرفروش 
هاري ورڪر, گل محمد چانگ, جي آپ بيٽي ”پنهنجي پچار” حاضر آهي. 
جيڪا 1955 ۾ پنهنجي ر کان کڻي 1982ع تاين هن پيش ڪَٿي آهي. ۽ 
جنهن ۾ هن منهنجي مٿي بيان ڪيل سندي قوم جي زبون حال زمينداري 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 
سماج جا سڀ مخول ۽ سڀ هيثايون ائين آڻي اسان جي آڏو رکيون آهن. ڄڻ 
ڪٻٽ پر بند ڪنهن مُردي کي ڪٻٽ کلڻ سان ماڻهو ڏسي سگهي ۽ ڇهي 
سگهي ۽ وڌيڪ ان کي ڏسڻ ۽ ڇهڻ جو تاب ن رکندي اکيون ٻوٽجي وڃن ۽ 
هٿ پنهنجا ماڻهورڳو مليندي ئي رهجي وڃي! هن پنهنجي عجيب ۽ پر اثر پر 
ڏاڍي هڪ دلگداز ز احوال جي پس منظر طور لکن ٿا: 


”ا4 بيمار هوس .... پرجيُن تہ اڪيلو هوس., ان ڪري محنت ت ڪرڻي 
تا ڪي يي يڊ 
9ع تي ٿي پُي جنهن جون دعوتون هلي ويون.... مون سوچيو تہ بيمار 
آهيان, مري تہ هونن ٿي ويندس. 9 هحان! يي ۽ آخر 
ڪانفرنس ٿي.. . ڏينهن وڪ .ان ڪي وين جن پر مون کي بہ 
گرفتار ڪيو ويو.... صون کي پنجن ڄقن سان گڏ هڪ سال سزا ۽ پندرهن 
ڪوڙن جي سزا ملي .... ٽين ڏينهن. 17 آڪٽوبر تي مٺي مهيريءَ ۽ مون 
کي حيدرآباد سينٽرل جيل مان وئي بدين آيا. جتيٰ ٻئي ڏينهن اسان کي ۽ ٻين 
ٽن کي ..  .‏ ڪپ تي.... پڙه ڏيئي. ڏه هزار ماڻهو گڏ 
س 9  .‏ ڪا يا ويا .... ور ڏينهن پر آ٤بنه‏ ڊهي 
اڪ ڪا ڪات ڪيو ويو..... رپورٽ ۾ر 
 . 005‏ جه تال کان 
واپس پهڻس. تہ دوستن صلاح ڏني ت ”تون پنهنجي آتم ڪهاڻي لک!”.... 7 
هڪ اڻ پڑهيل ماڻهو... مصون ڪڏهن لکيو نہ .... صرف هڪ ٻہ درجا 
پڙهيا.... پر دوستن چيو تہ لک! جيڪا حقيقت آهي اها لک!”..... پوءِ مون 
ڪهاڻي لکڻ شروع ڪئٌي ... جو لکبو هو سو پڙهبو هو .... ان جو دوست 
تنقيدي جائزو وئندا هئا... اهڙيءَ طرح جيل ۾ر 1977ع جي دوُر تائين جا واقعا 
مون جيل پر لکيا." 
وڌيڪ, 3 آگسٽ 1980ع تي جيل مان نڪرڻ ڻ کان پوءِ جا پنهنجا احوال - 
مٿي 1982ع تائينءَ جا -- پوءِ پاڻ ٻاهر لکيا اٿس. 
پاتلو فراري جي ڪتاب جو ترجمو ”علم تدريس مظلومن لاءِ” سون 
.هر ٿايم ڪرايو شو ۽ آهنو مظلوهڻ جي تالي ۽ انهڪڻ جي نال 
جيڪي ساڻن گڏ عذاب سهن ٿا ۽ ڪلهو ڪلهي پر ڏيُي وڙهن تا” منسوب 
ڪيل هو. اسان جي محترم ۽ عزيز ساٿيءَ. گل محمد چانگ, جي هيءَ آتم 
ڪهاڻي ان ڪتاب جي تعليم جو سندس پنهنجي زندگيءَ جي روڀ ۾ هڪ 
عملي مثال آهي. 
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پنهنجي پياري ساٿيءَ. گل محمد چانگ, جي هن ”پنهنجي پچار” جي 
لکيت کي مون فقط دمن جون نشانيون ڏنيون آهن. ۽ پُرائن پر ۽ انگ ڏيئي 
ستاويهن ڀاڱن پر ورهايو آهي. ۽ ان جي لفظن جي آکرن کي. جتي جتي ڪا 
ضرورت هٿي. درسي ڪتابن جي صورتخطيءَ ۾ آندو آهي. 

مون کي پڪ آهي تہ پنهنجي سنڌي قوم جي هيغاين ۽ محرومين کي 
- خاص طرح ”قانون تحت مساوي انصاف“" جي محروميءَ کي -- دور ڪرڻ 
لاءِ جيڪي اسان جا عوام دوست ۽ قوم شناس ساٿي, پنهنجي پُر خلوص 
لڳاءِ سان اڄ حقيقي معنيٰ پر اسان وٽ عوامي سياست جي روايت قاگر ڪرڻ 
لاءِ ڪوشش پر مصروف آهن. اهي هن ڪتاب ”پنهنجي پچار” کي درسي 
ڪتاب طور پڑهندا ۽ ان مان. پنهنجي سياسي عمل جي سلسلي ۾ر, مناسب 
سبتن سکندا. 


- محمد ابراهيم جويو 
9ع 


ڳانهيون ڪتابن حون -- جلد 2 


(28) 
”قيديائيءَ جون اکيون ۽ چڇنڊ“ 
(شاعري) 
نور الهديٰ شاه 
مهاڳ 


سچا شاعر انسانيت جا پيغمبر ت آهن ئي. پر سڀ کان اول هو قوميت جا 
پيغمبر هجن ٿا-- ٻن ڳالهين جي خيال کان: هڪ ت هو پنهنجي قوم سان ان 
جي تي ٻوليءَ ۾ ڳالهائين ٿا. ۽ ٻيو تہ هو سڀ کان وڌيڪ پنهنجيءَ قوہمر کي 
انسانيت جي راه تي اڳڀرو ڪن ٿا. 

نورالهديٰ شاھ جا هي نشري نظمر- ”قيدياڻيءَ جون اکيون ۽ چنڊ” (ڇا ن 
تصويرڪشي ٿيل. ڇا نہ پيڙا ڀريل آهي. هن لفظن پر!) -- قوميت ۽ انسانيت 
جو اوچو ۽ سڄو پيغام رکندڙ آهن. ۽ اسان مان انهن جي پڙهڻ لاءِ آهن, جن کي 
جذبو آهي ۽ جيڪي سڄاڻ آهن- جذبو پنهنجي قور ۽ وطن لاء, ۽ سڄاڻپ 
انهيءَ آزار ۽ آپدا جي جن پر اسان جو وطن ۽ اسان جي قومر اج ورتل آهن. 

پر افسوس. نات لاءِ رڳو جذبو ۽ سڄاڻپ بہ ڪافي ناهن. جتي وطن 
وڃڻ جي خطري پر ۽ قوم زندگيءَ ۽ موت جي ب-واتي تي بينٺل هجن. اتي 
سڀ کان وڌ ضرورت عمل جي ۽ قربانيءَ جي هجي ٿي. الله جي دوست حضرت 
ابراهير کي الله جي ئي فرمان سان پنهنجي سڪيلڌي پٽ کي مثال بغائي, 
سڄيءَ پنهنجي قور (يا قبيلي) کي. ۽ خاص ان جي جوان نسل کي. قربانيءَ 
جي راه جو اهو ٿي ڏس ڏيڻو هو, ن تہ الله کي ماڻهوءَ جي رت جي. يا ڪنهن 
دنبي جي رت جي ن تہ تڏهن ۽ ن هاڻي کي ڪا ضرورت هىُي. قومن جي تاريخ 

پر اجتماعي بقا جي راه تي هر اٹموٽ قدم انهيءَ قربانيءَ جي قيمت ڪاٿ 

سان کڄي ٿو انسانيت جي معراج ڏانهن نيندڙ خالص نيڪيءَ جي (۽ بيحد 
مشڪل) راه ب اهائي آهي. 

اڄ جڏهن عالمي تاريخ قومن جي سڃاڻپ حينثنيت حيثّيت ۽ تعلقات کي سڄجي 
بحث کان آجو ۽ پوريءَ طرح واضح صورت ۾ 09 جي َ آڻي بيهاريو آهي. 
تڏهن اسان وٽ آهي ئي پنهنجو پنهنجو وقت کائي آيل ۽ زمانن حجا نڪرايل 
دلیل۔- نظرياتي/ مذهبي قومیيت جا. سامراجي / بينڪي قومیيت جا. (ءِ 


شيد باڻيءَ حون اکيون ۽ چندڊ 
اندروني طور. طبقاتي يا وڏ ماڻهپ ۽ ننڍ ماڻهب واريءَ قوميت جا). ننڍين ۽ 
هيقين قومن جي انساني ۽ قومي فطري حقن کان انڪا رَ ۽ انهن جي پائماليءَ 
جي جوا ز طور .ري نر پائيءَ ۽ حرفتبازيءَ سان آزمائجن تا ۽ استعمال 
ٿين ٿا: ۽ اهو سڀ رڳو انهيءَ ڪري. جو حڪمرانن وٽ ان انڪار ۽ ان 
پاثماليءَ حى پشتيءَ طور طاقت ۽ تشدد حا اهڙا ذريعا ۽ ايترا رستا موحود 
آهن. جن کي هو پنهنجي خيال موجب هڪ ٽڪ ۽ لاجواب, اڻ گس ۽ آجيت 
سمجهن ٿا. پر وڏي ڀاڳ جي ڳالهہ آهي. جو اهڑن ئي اٿبرابريءَ جي مقابلن 
مر, دشمن جي زد بر آيل ۽ نشان بقيل ٿورا ۽ هيڻا پر حق لاءِ وڙهندڙ ماڻهو 
سڀ گڏجي. ۽ پڻ هيڪل هيڪل. پنهنجا سينا سپر ڪري ميدان ۾ر نڪري 
اجي بيهندا آهن. ۽ سر جي قربانيءَ ڏيڻ کان ڪين هٽندا آهن. ۽ ائين آخر 
سوڀ انهن جي ٿيندي آهي. 


” َ ِ‫ 5 َ‪ 4 
سوڀون سر گهرن سر ريءَ يتوا يڪ تين 


سر گهورڻ يا فدائگيت جو هيءَ سبق اسان جي سڄي ادب (نظر توڙي 
نُر) جو روح رهيو آهي. اسان جا لوڪ قصا ۽ نير تاريخي داستان ذري گهٽ 
سڀ اسان جي قومي ماضيءَ جي اجتماعي ۽ انفرادي سر فروشيءَ جي بيانن 
سان ڀريل آهن. اسان جي سدا حيات قومي شاعر حضرت شاھ عبداللطيف 
ڀٽائيءَ جو سڄو رسالو اسان کي زندگيءَ جي اعليٰ تربيت لاءِ مقصد تان سر 
گهورڻ ۽ آزمائش جي گهڙيءَ پر ”جيءَ ن مٺي ڪرڻ” جي تعلير ڏئي ٿو: 


”ڪيح ن جنيڻ جاءِ, ت ڪا هلي هوت ڏي! 
مون سين هلي ساءِ, جا جيءُمٺو نہ ڪري.” 


ائين مقصد لاءِ جاکوڙ پر ”جيء منو نہ ڪرڻ” ۽ وقت ‏ پُي ان لاءِ صرڻ 
قبولڻ قربانيءَ جو آخرين درجو ليکجڻ ۾ اچي ٿو. جنهن تي پهچڻ ماتهوء لاءِ 
فقط اٽل ارادي ۽ نور جهڙي نبار جذبي سان ٿي ممڪن ٿٿٌّي ٿو. پاڻ آرپڻ, 
”پاڻ" کان نڪري ڪنهن ٻئي جو. ڪنهن ٻيءَ شيءَ جو (وطن جو. قومر جو) 
ٿي وڃڻ. ان پر فنا ٿيڻ جي برابر آهي ۽ اهو مڪمل طور ”ڏيڻ” جو جذبو آهي. 
جنهن پر ”وٺئڻ” واري ڳالهھ هرگز سامهون ن هوندي آهي. محبت ۽ وابستگيءَ 
جو هيءَامالڪائون جذبو ٻار لاءِ ما جي پيار پر اڪشر ڏسي سگهبو آهي. 
جنهن پر ٻار پر دعوا يا مالڪي جتاتٌڻ بدران ن ٻار تي گهورجڻ جو اڌمو موجود 
هوندو آهي. بار بار ماءُ جي واتان, ٻا٫‏ ر جي ناتي آهون ۽ دانهون ٻذبيون آهن -- 
”مان صدقي! ””ماڻ گهور پسن! مان ميسض! * - ت اهي ٻار سان ماءُ جي ان بي 


ڳانهيون ڪٿابن جون - جلد 2 

غرض ۽ نبار تعلق جون ٹابٽيون آهن. 

وطن تان مرڻ قبولڻ ب اهڙي ئي بي غرض ۽ نبار لاڳاپي جي ڳالهھ آهي. 
ڇو ت ما پيءَ ۽ اولاد جي لاڳاپي وانگر وطن بہ ماڻهوءَ جي پنهنجي مرضيءَ . 
فيصلي جو معاملو نہ آهي: ماڻهوءَ جو ”داڻو پاڻي” اتي آهي. ماڻهو ”ساھه” 
اتي کڻي تو پر اها آسودگي يا اهو جياپو ب فطري آهي. آئين ئي جن ٻار 
لاءِ ما؛ پي؛ جي مهر ڀري گود. من جي ڪجه اهڙي ڀا َ سان وطن جي سر زمين 
کي ”ماتر ڀومي” سڏيو اٿن. ڪي ان ساڳئي ڀاءَ هيٺ بہ بيتيتي ناتي پٽاندر, 
وطن کي پنهنجو سڀڪجهھ سمجهي. ”پي؛ جو ملڪ” 1 ”اداڻو ملڪ"” حون 
ٿا جييُن نورالهديٰ شاھ بہ ان کي پنهنجي هن نظمن پر سڏيو آهي. شاھ 
سائينءَ جي ”مارتيءَ” ب پنهنجي اباڻي ملڪ کي بار باراڻين ياد ڪيو آهي: 

يد 

”ٻاٻاڻن سين ٻول,. ڪيم ن ڪوٽ وهڻ جا-" 

نوان ماڻهو, جيڪي پنهنجي مرضيءَ سان يا ڪنهن مجبوريءَ هيٺ ٻُي 
وطن پر آباد ٿيڻ لاءِ داخل ٿين ٿا. انهن جو ان سان لاڳاپو تيستائين خود 
غرضائون ۽ مطلبي نموني جو هجي ٿو - جيستائين اتي هو فطرتجمڻ 
(10)111011781101)جي سلسلي عمل مان نٿا گذرن , ۽ ان ڪا پنهنجي ناتي کي 
غرض يا طمع کان مٿڀرو ڪري. اتان جي اصل رهواسين جهڙي فطري مائٽاڻي 
تعلق جي ڪينيت نٿا ڏين -- ٻين لفظن پر. جيستائين نين وطن کي هو 
هدز را گاهنايا نهنج تار سجهه با پنهنحو پاڻ خان ن جي 
سپرد ڪري. پاڻ کي ان جو سمجهڻ شروع نٿا ڪن. هن سلسلي ۽ آهي ماڻهو 
هڪ اڻ فڪري فارسي شعر جي مصرع =- هر ملڪ ملڪ ماست ڪ ملڪ 
خداي ماست - ڏاڍيءَ درڍتا سان پڙهي. ٻبُي ملڪ تي پنهنجو زوريءَ قبضو 
حوازيندا آهن, ۽ اين پاڻ کي خدا جو بندو ن پر خود خدا کي پنهنجو هٿيو 
ڄاڻندي. پنهنجي اڻ جواز لاءِ انتعمال ڪندا آهن. پهر حال, ارستٹائين یا پوءِ 
بہ. هو جيڪڏهن پاڻ سان آندل ٻولي نت ات (ڪاجزا معفرظ رد ۽ 
ائين پنهنجي سڃاڻپ بحال رکڻ گهرندا. اوتري تائين وري ب کين اتي پهرين تہ 
پنهنجي اقليتي حيثيت کي پاڻ قبولڻو ۽ ان تي مطمُن ٿي رهڻو پوندو, ۽ ان 
هآ هت سا بنيادي ۽ انساني حقن 
۽ سهوليٽن جي ماڻڻ جا حقدار شمارجي سگهيا آهن. 

7 ٿين. ماه پيء ۽ اولاد, ڪئنب ۽ قبيلي جي فطري لاڳاپن وانگر, قوم 
چا اه ب ماڻهوءَ جي پنهنجي وس یا چونڊ جي ڳالهھ ن۔ آهي. 
تاريخ ۾. قوميت جي ارتقا تائين, فرد, ڪٽنب ۽ قبيلا. ڪِيئُي گڏوجڙ ٿي. 
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وڌيڪ فطرت جي تقديريل پاکرن سان اوڙهجي وڃن تا-- قومي ٻوليءَ. قومي 
وطن ۽ قومي تاريخ جي پاکرن سان. ۽ پوءِ وري ٻوليءَ جي هڪ تي پاکر جي 
طنيل (جيڪائي سڀني ”نون آيلن“ لاءِ وک وڌائي کكڻڻ, واپرائڻ ۽ پنهنجي 
ڪرڻ لاءِ ڏيندڙن طرفان پاڻمرادي ۽ مفت تحفي طور موجود هوندي آهي.) 
قوميت پنهنجا دروازا کولي تي ۽ پنهنجا پَلوَ ڪشادا جهلي ٿي. ۽ پرانهن 
پرانهن ماڻهن کي (وطن ۾ر نون آيلن کي هيڪاري وڌيڪ) سڏي پنهنجو ڪري 
تي ۽ پنهنجي قومي وجود ۽ پنهنجي تاريخ جي فطري حصي بنائڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿي. 

آنسوس. پاڪستان ۾ فطرتجڻ (1]800511206)100) جي ان تاريخي عمل 
جي ابنڙ راھ ورتي ويُي. ۽ الٽو نون آيلن مان هڪ قليل اقليت جي ٻوليءَ کي 
سڄي پاڪستان جي ” قومي ٻولي” سڏيندي ۽ ان کي حاڪماڻو درجو ڏيندي, 
اهڙي هڪ انسان دشمن ۽ قومن جي دشمن بيٺڪي (([ة:0100-)) فٿني جو آغاز 
ڪيو ويو, جنهن جو سڀ کان وڏ ۽ سڌو نشانو پاڪستان ۾ اسان سنڌين کي 
ٿيڅو پيو آهي. اج اها اقليت پاڻ کي ”لڏي آيل” جو نالو ڏيندي. ٻاهران آيلن ۽ 
ايندڙن کي ”لڏي آيل” سڏيندي. ۽ ۽ وڌيڪ جنهن کي تنهن کي ٻاهران جوريءَ ۽ 
زوري آڻائي ۽ ”لڏي آيل” چوندي. سنڌ پر پاڻ کي ”لڏي آيلن” جي اڪثريت ۾ر 
بدلاکَڻَ ۽ قومر ثابت ڪرڻ جي عمل پر مصروف آهي! ۽ ان عصل پر ان کي 
پاڪستان جي نظرياتي / مذهبي قوميت ۽ قوم پنجاب جي بيٺڪي قوميت 
(70110118[(511 ات(0101)) جي سڄي حڪومتي دهشتڪاري ۽ ٻيا سڀ دليا 
۽ دولاب ميسر آهن. انهيءَ ٿي حالت ۾ر. اڄ اسين پنهنجي وطن کي وڃڻ جي 
خطري پر ۽ پنهنجي قوم کي موت ۽ حياتيءَ جي ٻ- واٽي تي بينل ڏسون ٿا. 

نورالهديٰ شاه پنهنجا هي نشري نظمر ۽ پاڻ جو نهن تي ”قيدياڻيءَ جو 
اکيون, ۽ چنڊ!” نالو رکي. اسان کي اهي ڏنا آهن -- جنهن نالي کي پڙهڻ سان 
ئي هانءَ پر ٻسڻ جهير پتٌحبي تا وڃن! ‏ آهي اسان جي انهيءَ قوسي 
بدبختيءَ تي هُن جي ڪومل دل جون دانهون آهن. ميارون آهن. منٿون آهن. 
ڻآ انان لا اد لت ان لا 
اتان ديز لاي: ننديزڻ ‏ وڌيرڻ لاء: اڳران لاد ۽ يو فجن لاڍا اآساڻ 
سڀني جي قلب تي انهن جو ڇا اثر ٿو تُي. سو ڪٿڻ ۽ ڄاڻڻ اسان مان هر 
ڪنهن جو پنهنجو ڪر آهي. 

هنن نظمن جو اسان جي روشن دل ۽ جوان فڪر دوست نصير مرزا هڪ 
نهايت معياري. پيارو ۽ وڏي جذبي ۽ پوريءَ سڄاڻتپ وارو پيش لفظ لکيو 
آهي. مون ت هيڪاندا پنهنجا وڏپڻ جا اجايا خيال لکي. پنهنجي هن وڏيءَ 
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همت ۽ نيڪدل ننڍيءَ ڀيڻ جو کڻي چوڻ ڪيو آهي -- جن ڏانهن پڙهندڙ ڪو 
ڌيان ڏين يا نہ ڏين. پر اها پڪ اتم تہ نورالهديٰ شاه جا هي نظم جيڪي 
سج تہ رت ڦڙا آهن, جي اکين مان ڳاڙي هن اسان جي آڏو رکيا آهن - انهن 
کي پڙهي. جيسُن منهنجو من لڇيو پڇيو آهي تيمُن هُنن جو سن بہ ضرور 
لڇندو پڇندو. 

ڇا ڇا ن لکيو آهي سنڌ جي هن مهربان ماه! ڇا ڇا ن چيو آهي اسان جي 
هڻ دلين ڊنن متيفق سمنڌي پيڻ. ابندا پر ٿن اساڻ لا هيخن لکي! 


ٴ” 


# 
ليڪا ڪڍي 
صليب ٺاهي 
پنهنجو ڀا 
ٽنگي ڇڏيان 

جي 


7990 


لکي ن سگهان!” 


- محمد ابراهيمر جويو 
2 ع 
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(29) 
”سابيءَ جا سلڊوڪ ” 


ّ(ٻن جلدن ۾ر) 
پروفيسر ناگراڻي ۽ ڊاڪٽر سنديلو 


ناشير طرفان 
(پهرتين جلد لاءِ) 

٣‏ کان هڪ سال اڳ مارج 1946ع ۾. سنڌذ جي سنت-ڪريءَ. 
”ساميءَ”. جي جار سَو ڏهن جونڊ سلوڪن جو انگريزيءَ ۾ر ترجمو 16 0٤‏ 5018 
501 90 909 ترجمو ڪندڙ., ڇپائيندڙ ۽ شايع ڪندڙ 
شانتي ايل. شهاڻي هو. سلوڪن جي ترجمي بابت ديباچي ۾ پاڻ لکن ٿا. 


"180 1943, ٣011 116 11111011 01 [90110108[ ]111]11011 0 )]16 51161] 


5881100181 0] 111186011 8115.... 181 0116 ....0811801 01 )]16 18186]11 19151110 
1518011 ... 811 11٣85151016 ۱1٣86 81086 0٣10]111[ 1118 )0 )1811518]6 )] 16586 5 
11160 ]118[15[1..... )11[ 1) 1895 1168 101 ]0(611[06ل۱[ .25][]1 01 ....1616886 'ڙ[1‎ 01] 
1118] 6881. 1301 1 1808 1111181180 111 ۱0011 11106011 061016 )]18] 1816. 11 
11]. 061 غ([1]1811115011 16]) ,061061ل‎ ۱611٤ ٣011110 11( 11811015 01 111" 085 
10608608 11 01]16٣ 981186016 85 96601111٤۱' 9٣15011615 8110 1 110808 ]]16 0611611] 01 
1]1611 16811180 )011]1018111 11111118 18 19. 

"11118 18 [16ڂ1]1‎ 8 5]80600116 101 801116 1110111٣8 10٣61 0] 011 


1٤ 8110 10 011118 10111.... )]16 11011.... [05‏ [11 00 0111011168 81108 118ا)11)018 
0٣81101111" 8110 11111" 8111060060 111 11186 501185 01 0111‏ 1968110۱7 01 ]181#66] 
"...8118615 06861 


(يعني: ”1943ع ۾ سياسي هنگامن جي شور مان نڪري, دا ۾ 
ڪراچي ضلعي جيل جي وديواريءَ اندر هڪ بند کوليءَ جي خاموش پناهگاهھ 
پر آيس..... تہ منهنجي اندر ۾ هنن سلوڪن کي انگريزيءَ پر ترجمي ڪرڻ 
جڪ 5 .. سا بر مهيني جي 25 تاريخ 
ا1 
هٿ ۾ر کنيل ڪم پورو ڪري جڪو هوس. نومبر جي 11 تاريخ کان ترجمي جو 
مسودو منهنجي ساتين جي هٿن ۾ر پهچي چڪو هو. جيڪي اتي ٻين کولين ۾ 
مون جيسُن سياسي باندي هثا, ۽ صون کي انهن پندرهن ڏينهن ۾ر ان بابت 
سندن تنقيدي رايا پ ملي چڪا هئا.. 
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ساميءَ جا سوڪ 
”هي؛ منهنجو ڪر فقط سر زمين جي سُوڌ سنوار جو آهي _ آڻيندي جي 
سنڌي ادب ۽ ثقافت جي ڪنهن باذوق ۽ سڄاڻ ”هاريءَ” لاءِ جيڪو اُن جي کيڙ 
0 يت يا 
ت. آيان لاءِ سانڍيا آهن..۔ ّ 
سنڌ جي پر سُذ درويش, ساڌو تن ٿي. آيل. واسواڻيءَ, هن جي ان ترجمي جو 
مهاڳ لکيو. جنهن پر چيائون: 


“1008 5118 15 ۱111061٣ 6 65]611( 11111 18611066: 118 016 [0٣6 - [11101511 
[161100, 51100 060610]060 ]161 11011011811, 81108 = 0711116 116 َ81110185,- 
06506110060 1٣011 8 10[9 1801111 ,- 8110 1116 1819115 011501118 01 [06 
5]16]0]161015, 111160,- 116 1115110 ]060[]09[16 01 .تن‎ ٣6101060 111 1)]161٣ 811188٣5 08 
5911. 

]10181 81 [51068]] 61 50868 8 10 16 51198 !8188 ,1008 
060 !58111 ,آ81,.] 51]18[۱ "81169 50118 0] ع6٣‏ 6 ,0085) :(01511)6818101 
"1116111ع)؛ [۱111 ,81160]10115 16 81 116811 16 901119[ 6 :[58018 
...8 20111111118 [518 0011810۱61 ,”016061“ 185 11181668 60100801011 
”81161007 10011 106 51110 [011 ۱11611 8[]0[]06817 000156 60 [11 1161[ 


(يعني: ”اج سنڌ مغربي اثرن هيٺ آهي: انگريزن کان اڳ جي دوَر ۾ 
سنڌ پنهنجي انفراديت قائر ڪري چڪي هئي. ۽ ڪلهوڙا جيڪي فقير جو 
اولاد هئا. ۽ ٽالپر جيڪي سادن ۽ صافدل ريڍارن مان هئًا, تن جي راڄ پر سنڌ 
جا معصوم ماڻهو پنهنجي راڳين ۽ سنتن جي آسيس ۽ سنگ ۾ر خوش هئا. 
منگهن هئا. 

”اڄ. افنسوس! سنڌ طبعي ۽ اخلاقي مونجهاري ۽ وڳوڙ پر ورتل آهي: اڄ 
اسان کي نين سر لطيف کي. ساميءَ کي ۽ سچل کي پرجهڻ جي ضرورت 
آهي: اهي دليون صاف ڪن ٿا ۽ هينتّان ارين ٿا, پر هُلندڙ هوا. 2 
تعليم. اسان کي ”ڏاهو”. جهيڙاڪ, وڃ -ڪڏڻو ۽ تفرقائي بغائي ٿي..۔ 
ڪڏهن نوان اسڪول ٺهندا؟ ڪڏهن سنڌ نين سر ڄاپندي؟”) 

ساڳئي ئي ان سال. ستاويهن عنوانن هیيٺ ترتيبيل چار س٤ہُ‏ چاهٺ 
”ساميءَ جا چجونڊ سلوڪ -- معنيٰ ۽ سمجهاڻيءَ سان -- شايع ٿيا. جن سان گڏ 
سنڏ جي هڪ محسن بزرگ, رشي ڏياراهر گدومل, جو لکيل مضمون,. ”ساميءَ 
”.9 .وڪ نه محڪر اهميت 

سبب, هتي. زير نظر هن جلد جي شروع ۾ر. ب پيش ڪيل آهي). 

”تنهن كاڻ يرا تي ڏِهاڪا سالن جا اين ئي گذري ويا . ور 
ڊسمبر 1975ع پر سنڌ جي هڪ خاموش پورهيت. پرمٽک عالمر, ڊاڪٽر 
عبدالڪريمر سنديلي. ”ساميءَ سنديون سيون" نالي چجاليهن صفحن تي 
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ڳاڻهيون ڪتابن جون - حلد 2 
آندل ساميءَ جا ٻ سو ُ چونڊ سلوڪ, ۽ وڌيڪ انهٺ صفحن تي پکڙيل. وڏيءَ 
جاکوڙ سان تيار ڪيل. معنيٰ ۽ سمجهاڻين سميت, شايع ڪيا. ۽ هڪ ڀيرو 
ٻيهر ورهاڱي کان پوءِ سنذ جي علم ۽ ادب جي دنيا کي ان ”پنهنجي (سنذي) 
شعر ۽ ادب جي پڪي ۽ پختي شيرازي” سان روشناس ڪرايو. هنن ”ساميءَ 
سندين سڀن" لاءِ پهريان اکر لکندي. ڊاڪٽر سنديلي جو هڪ محب ساٿي. 
ميان الهداد جفتائي. ٻڌاثي ٿو: 
"ساميءَ جا سلوڪ پهريون ڀيرو (پرڀداس رامچنداڻيءَ جي 1859ع پر 
لکيل) تين (سندي) درسي ڪتاب پر نظر اچن ٿا. جي جملي پنج آهن: پر 
آخر پر اهي گنج ثابت ٿيا. ڇاڪاڻ تہ 1874ع پر درسي پنجون ڪتاب لکندي. 
ان پر راءِ بهادر ڪوڙي مل وري ٽيٽيه سلوڪ درج ڪيا, ۽ بعد پر پاڻ ئي 
ايڪيه سِرُ سلوڪ ٽن ڀاڱن پر ڇپائي پنارا ڪياتون ...۽ مچ پيج تت 
اَنجهانيءَ ان طرح سنڌي ادب تي احسان عظيم ڪيو., جو سلوڪ ميدان تي 
آندائين, ورن اهي در شايد انهيُّين دٻليءَ ۾ رهجي وڃن ها .مي سان 
کان گهڻو ڪجه لهشي ٿو. ڇاڪاڻ تہ هن گهڻو ڪج اسان کي ڏنو 
آهي. يي اها ت وٿ اسان کي ورثي پر ڏني اٿس, جنهن جو بيان ٿي بي پايان 
آهي. ساميءَ جو هڪ ٿي نڪتو -- ايڪ رانجهو لکان دا مٿ -- ڪافي آهي 
تہ ”انسان کي پنهنجي اندر مان پرينءَ جو پرو پوي ٿو, ۽ ڊور جيان ٻاهر ڊونڍڻ 
اجايو آهي.” ان کان وڌيڪ انسان لاءِ ٻي ڪهڙي املهہ چيز ٿي سگهي ٿي. جا 
هن جي راه جو رهبر ثابت ٿمُي! خبر ناهي تہ ڇو ساميءَ سان اهڙو انصاف نہ 
ڪيو ويو آهي. جهڙو حضرت ڀٽائيءَ سان ڊاڪٽر گربخشاڻيءَ ۽ سچجل سرمست 
سان آغا صوفيءَ ڪيو آهي! قبول ٿو ڪجي تہ شاھ واقعي شاھ آهي, سچل 
واقعي سنڌ جو منصور آهي. پر ساميءَ جيڪا منزل ماري آهي. سا سندس 
سلوڪن مان روز روشن جيان ظاهر آهي. پوءِ اهڙي شاعر جي ڪلام کي 
چجمڪڻ جو موقعو نہ ڏيڻ حد درجي جي غفلت چُُبي . .. مس العلما 
ڊاڪٽر دائودپوٽي جا 6ع ارا لکيل لفظ دماغ پر تازا آهن ت ”ساميءَ سان 
هن مهل تائين انصاف ن ٿيو آهي ...ري ب سل ي هن ڪر کي هٿ ۾ر 
کڻندو. ڇاڪاڻ تہ هن ”تحقيق لغات سنڌي" ۽ ”سنڌ جو سينگار" لکي. 
منهنجي دل تي هميش لاءِ اثر ويهاري ڇڏيو آهي.... ”ڏسو, ان مرد مرسن جا 
لفظ, اج ”ساميءَ سنديون سڀپون” جي صورت ۾ر. سچا ثابت ٿيا ها »ء٤‏ 
ان ٿث ۾. سيما پار, هندستان ۾ر. 0ع جي ڏهاڪي جي پوين سالن ۾ 
ٿي. بڑودي (گجرات) مان نماڻي فقير هٿان سچل ساٿينءَ جو مڪمل رسالو, 
پنجاھہ جي ڏهاڪي پر پروفيسر ڪلياڻ آڏواڻ يءَ جي تيار ڪيل شاھ جي 
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ساصيءَ ڃا سلوڪ 
رسالي جا ٻ ٻبڇايا- هڪ مفصل صورت مر ۽ ٻيو محمل صورت پر بِمبنّي 
نا 9 آيخ: ناگراڻيءَ جا تيار ڪيل ساميءَ جا سلوڪ, 
پوريءَ تشريح, مختلف پڙهڻين ۽ معنيٰ سميت (تن جلدن پر) -- مطلب تہ 
سنڌي شاعريءَ جا آهي ٽيُئي صحيفا وڏي آب تاب سان پذرا ٿيا. هتي اسان 
وٽ حالت اها رهي. جو ستر جي ڏهاڪي ۾ صورت اها ب سامهون آئي, ”جو 
ساميءَ جا سلوڪ" تہ پنهنجيءَ جاءِ تي پر ”رسالو سچل سرمت" ۽ ”شاھ جو 
رسالو” بہ ڪتابي مارڪيٽ . پر اڻ لڀ تي ويا. .ار ”سنڌدي ادييبن جي 
منهنڪاري بيدگت, حيدرآباد ”نيٺ حوصلي کان ڪم رئي. سندي ڪلاسيڪي 
شاعريءَ جا هي تيُي آمر ڪتاب ڇاپائي, سانڍڻ جهڙيءَ هڪ ئي پيتيءَ ۾ 
رکي. هلڪيءَ ۽ پهج ساروءَ قميت تي شايع ڪيا. ۽ آئين سندي قوم جي ٽنهي 
سان بہ) قاثر رکڻ جي ڪوشش ڪئي. ان ت ڪتابائين اشاعت (1110108) 
لاءِ راقم هڪ تحقيقي قسم جو تفصيلي پيش لفظ, ”شاھ سچل. سامي- 
هڪ مطالعو”" جي عنوان هيٺ. لکيو. پر اظهار خيال جي آزاديءَ خلاف انهن 
ڏينهن جي سياسي فضا کي بنه تتل تامغي تٿيل. ڏسي پهرين ترجيح خود 
ڪتابن جي اشاعت کي ڏني ويئي. ۽ اها تفصيلي لکيت هڪ پاسي رکي. 
خالص هڪ ادبي ۽ مختصر ٻيو مضمون, ناشر جي ”گذارش” طور, ان جي جاءِ 
تي ڪتب آندو ويو. ان مختصر ادبي مضمون جي افادي حيثيت کي ب اڄ 
ساميءَ جي سلوڪن جي هن ٻ - جلدائينءَ اشاعت لاءِ اوتري قدر ئي موزون ۽ 
ضروري سمجهندي. ان جي هن جلد پهرئين ۾ هتي شامل ڪيو ويو آهي. 
ساميءَ جي سلوڪن جي هن اشاعت جي پذري ڪرڻ جو شرف, اسان وٽ 
وڌيڪ ٻارهن سالن جي مدت کان پوءِ. وري ب سنڌي اديبن جي سهڪاري 
سنگت جي ڀاڱي بر آيل آهي. جنهن کي اسين پنهنجي سعادت سمجهون ٿا. 
ان جي هيءَ ٻ -- جلدائين ترتيب هن طرح ٻيهاريل آهي. جو پهرئين جلد ۾ 
مٿي ڄاڻايل تہ -- ڪتابائين اشاعت جي ادبي نوع جي ” گذارش” کان علاوه 
پروفيسر بي ايڇ ناگراڻيء جا ”بہ لفظ”. پروفيسر آايل. ايڇ. اجواڻيءَ جو 
”مهاڳ”. ۽ ري وان ڏيارامر گدومل جو ”تاتيرج اول 8 پوءِ پروفيسر 
ناگراڻيءَ جا سهيڙيل ساميءَ جي سلوڪن جا يي ڀاڱا هڪ هند آندا ويا آهن: 
ٻٿي حلد ۾ ساڳئًي انداز سان. ناشر جي گذارشي پهرين لفظن کان پوءِ راقم 
جي شاھ. سل ۽ ساميءَ جي تہ - ڪتابائين اشاعت لاءِ لکيل تفصيلي 
تحقيقي مضمون کي آندو ويو آهي. ۽ ان کان پوءِ پروفيسر ناگراڻيءَ جو مڪمل 
عالماڻو ٿو تحقيثي ”متدمو * (”سامي صاحب جي حيون حرتر ” کان وئي, ”ساميءَ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حثئد 2 
جي سلوڪن جا ڇاپا” جي عنوانن وارن سڀني تاريخي ۽ تشريحي مضمونن 
سميت). ۽ ان کان پوءِ ڊاڪٽر عبدالڪريم سنديلي جي تيار ڪيل ”تحقيق 
لغات سامي” جو مواد (152 صفحن تي پکڙيل) شامل ڪيو ويو آهي. سلوڪن 
جي ڪن لفظن جون معنائون جيڪي پروفيسر ناگراڻيءَ جي ٽن ڀاڱن پر ۽ 
”ڪوڙومل سنڌدي ساهىت منڊل” جي ”ساميءَ جا جونڊ سلوڪ” پر ڏنل آهن پر 
ڊاڪٽر سنديلي جي ”تحقيق لغات سامي” پر اچڃڻ کان رهجي ويل آهن. ٻُي حلد 
جي آخر پر انهن لفظن جي فهرست, معنيٰ سميت, ب جدا شامل ڪيل آهي. 

آخر ۾ر. اسان جي فرض ادائيءَ جي ڪوتاهي ٿيندي, جي مڃتا ۽ 
احسانمنديءَ جي هڪ ڳالهھ, ساميءَ جي سلوڪن جي هن ٻہ -- حلداڻسنءَ 
اشاعت جي سلسلي ۾. هتي ن۔ ڪي وڃي. ۽ اها ڳاله هينءَ آهي تہ جيسُن 
8ع ۾ شاھ -- سچل - ساميءَ جي ت-ڪتابائين اشاعت لاءِ تين ساميءَ 
جي هن خاص اشاعت لاءِ اسان کي سڄي گهربل مالي سهوليت ۽ سهائتا. 
ساڳين انهن پهرين خاطرين جي نشانن تي. ”مهتاڻي فائونڊيشن " کان ملي, ۽ 
پوءِ ٿي ساميءَ جي هن اهم ۽ املهھ اشاعت جي پذرائيءَ جي سرانجامي عمل ۾ 
اجي سگهي. اسين ان لاءِ ٽرسٽ جي امانتدار پنهنجي سڀاڳي سجلاگتي نهئي ۽ 
تيڪ ضقت يادولٹ مهتاڻيءَ ۽ سندين سو دشر يڪ عنا دادي ڪملا 
ديوي, جا هڪ امولڪ انسان آهي ۽ اسان جي مهربان ما سمان آهي. تن جا 
بيحد ٿوراتتا آهيون. ٍ ُ‫ 

جو وڙ جڙي جن سين سو وڙ سي ٿي ڪن! 


”ساسيءَ ٣‏ سلوڪ” 
(ٻن جلدن پر) 


”تائير طرتان” 
(ٻئي جلد لاءِ) 
شاعر. سچا شاعر, ”تاريخ جا فرشتا” سڏيا ويا آهن -- تاريخ بني نوع 
انسان جي. پڻ قومن جي. ۽ فرشتا انهيءَ ڪري. جو هو فڪر ۽ جذبي جي 
پرورش ڪن ٿا ۽ ان طرح سڄيءَ انساني زندگيءَ. ۽ پڻ قومي زندگيءَ. کي 
انساني تمدن ۽ قومي تهذيبن جي - -- انهن کان ملي ٿي. ۽ هو ئي ان سڀ جا 
ضامن پڻ آهن. 
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ساصيءَ ج؛ سلوڪَ 
دنيا جي سڀني قومن وانگر, سنذي قومر پڻ ڀاڳ واري آهي. جو هن وٽ 
پنهنجا اهڑا شاعر موجود آهن- -- ڪلاسيڪي دور جا ب ۽ جديد دور جا بہ. 
سندس ڪلاسيڪي دور جي انهن سدا حيات شاعرن جي صف اول ۾ ”ساميءَ” 
جو شمار ٿئٌي ٿو۔ 
تاريخ جي ان دور ۽ر. يشن سڄيءَ سذريل دنيا جي ماڻهن پر تين سنڌذ 
جي ماڻهن پر ب. ٻوليءَ ۽ وطن جي بنياد تي. قبيلاگي ۽ مذهبي ويڇا مٽجڻ ۽ 
گڏيل مفاد جا احساس اڀرڻ شروع ٿيا هئًا, جن پوءِ, ٻوليءَ جي ادبي اڀار سان, 
قومي جذبن ۽ خيالن جي ميراث طور سندن قومي وجود جي اڏاوت جو تاريخي 
ڪردار ادا ڪيو. 
قاضي قادن (وفات 1ع) ۽ شاهھ ڪريم (وفات 4ع) کان شثاھ 
- سچجل- ساميءَ (1689ع - 1850ع) تائين, سڄي پنهنجي ان واڌو ٽن 
صدين جي دور جي شعر ۾ اسان کي هڪ ئي ڳالھہ, هڪ ئي سبت. پڙهڻ ۽ 
سمجهڻ لاءِ موحود ملي ٿو -- - انفرادي ۽ گروهي (فرقيوار) امنگ ۽ مفاد تي 
سماجي-اجتماعي امنگ ۽ مفاد جي ترجيح جو سبق. .مي ان جو سو 
اخلاقي ۽ روحاني رويو انهيءَ اجتماعي (قومي-انساني) نيڪيءَ ۽ مفاد جي 
احساس ۽ شعور ۽ عمل جي حوالي کان سواءِ ڪاب پنهنجي ٻي معنيٰ ۽ اهميت 
ڪانہ ٿو رکي. دنيا پ, مثلن یورپ پر ۽ ايشيا ۾ر, ۽ مخصوصن برصفير 
هندستان جي اڀرندڙ قومي سماجن ۾ مذهب, جڏهن ان دور تائين ايندي ايندي, 
اُنهيءَ اخلاقي ۽ روحاني تربيت ۽ ترغيب جي پنهنجي اصلي ۽ خاص ڪارج 
کان هٽي. خودپرستيءَ ۽ تفريق ۽ علحدگيءَ کي فروغ ڏيڻ لڳا, تڏهن جيسُن 
ڊنيا بي آڊي هن ينيشن يدن بي وين درس تت عتا تاج 
پنهنجي ان دور ۾ سن جي ماڻهن کي سندن پست پُجي ويل مذهبن جي اکري 
۽ سطحي اختلاشن بدران انهن جو اصلي مقصد ۽ بنيادي روح سڏن سُوڌن 
پنهنجي دل نواز زدوهن, سلوڪنن., بن. واين ۽ ڪافين ۾. ورائي, ٻدذايو ۽ 
سمجهايو: هندن کي ائين سندن ويد ٻُذايائون, بلڪ انهن جو ”انت" يعني انهن 
جو اصل ۽ نچوڙ سمجهايائون, ۽ مسلمانن جي آڏو سندن قرآن حڪيم بلڪ ان 
جو روح يا مغز (تصوف جي اصطلاح پر) پيش ڪيائون ۽ سمجهاياتون. 
جِيسُن يورپ پر پاپاثيت جي نظام, صدين تائين. انجیيل مقدس جي 
تعليہ کي ڪليسا جي ملڪيت خاص سمجهيو ۽ پنهنجو پيشو بنايو., ۽ عام 
ماڻهن کي ان کان محروم رکيو.... تان جو مارٽن ليوثر سورهين صديءَ جي 
شروع پر پهريون ان جو ترجمو جرصن ٻوليءَ ۾ ڪري ٻين قوصي ٻولين پر ان 
جي ترجمي جا ۽ پرجه پروڙ جا دروازا کوليا. تين اسان وٽ برهمنيت ”شاسٽر 
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ڌيان” کي ۽ ۽ ملايت ”قرآني هدايت ت” کي پنهنجي پنهنجي خاص قابليت ۽ 
تا دا جه - تان جو هتي سنڌ ۾ . ڪجه 
پونُڀرو پر انهيءَ ئي (سورهينءَ) صديءَ پر قرآن مجيد جو پهريون ترحمو 
فارسيءَ ۾ مخدومر سرور نوح رحہ هالاتيءَ ڪيو. ان طرح هندن جي ڌرمي 
ڪتابن. ”مهاڀارت. ”رامائڻ,." ۽ِ, خاص طور جدا, ”ڀاڳوت گيتا" -- جا 
ترجما بہ انهيءَ ئي صدي َ پر (شهنشاھ اڪبر جي جوڻ تي) هند پر پهريون 
ڀيرو فارسيءَ ۾ ئي ٿيا. البت فارسي, جا حڪمرانن جي ٻولي هئي. ان ڪري 
سڀني انهن ترجمن مان جيڪو سو پنهنجي قسر جو فائدو انهن ئي ورتو 
جيڪي حڪتماان برداريءَ جايیا سندن صحبتي ۽ حڪمبردار (عامل) هئا. 
عام خلق تائين, عام خلق جي فائدي وارو انهن جو فيض يا تاثير خير ئي ڪو 
پهچي ٿي سگهيو ۽ شايد ئي ڪو پهتو. ٻنهي ڌرين جا پنڊت ۽ ملا. پنهنجي 
آڏو انهن ترجمن جي هوندي ب. اڳي کان اڳرا هڪٻئي کي خاص پنهنجي پنهنجي 
سج جي برتريءَ جي سشه سا خوب ڏيندا رهيا ۽ عامر خلق اهائي اڄاڻپ ۽ ساده 
خياليءَ ۾ ائين ڦاٿي رهي جيمُن ڪوريٿري جي ڄار ۽ ڪا چ وکنڀي مک. 
تازو, ٺٽي جي هڪ معزز علمي خاندان مان, قاضي ميان علي محمد جي 
ذريعي. اڪبري دور جي ان هڪڙي ترجمي جو هڪ خطي نقل. 1803ع جو 
ڪيل. انسٽيٽيوٽ آف سنڌالاجيءَ کي دستياب ٿيو: جنهن پر نقل نويس جي 
فارسيءَ ۾ ئي لکيل ڪافي هڪ اهم ۽ دلچسپ عبارت جي پڙهڻ جو راقر 
کي موتعو مليو. مٿي عرض ڪيل چند گذارشن جي حوالي سان اها عبارت 
پڙهندڙن لاءِ گهڻن پاسن کان مناسب ۽ وقَّاث سي سمجهندي, سنذي ترجمي سان 
هتي پيش ڪرڻ ضروري ٿي ڀانئجي: 
”بيان ضروري از بنده تهارو مل راقمر اين پوران: 
ڪ از مردمان ڪهن عاملان هندو .4 نين 
معلوم شد ڪ اين پوران اصل در سهسڪرت علم شاسٽر بود. 
پس فيضي شاعر ساڪن هندستان ڪ در علم عربي و فارسي وغيره 
علوم تما قابل و هوشيار بود, او را خيال خواندن علم عربي شاسٽر 
بخاطر آصد. او نزد برهمن بيد خوان در ملڪ هندستان رسيده علمر 
شاسٽري أز أو خواند و سهسڪرت نيز آموخت و بطريق شاگرد هم 
علم شاستري را آموختہ قابل گرديد. پس اين ڀوران را آاز سهسڪرت 
در فارسي ترجمہ نمود (درسد 983 ه بمطابق 1569ع) ڪ اين 
حڪايت در هہہ اهل هند معلوم است. و عاملان فارسى خواندهھ هر 
ملڪ اين ڪتاب را نقل ڪرده بمطالع مي آوردند ونزد بسسيار عاملان 
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اين ملڪ سندہ نيز اين پوران موجود است. پس از ند روزها در عهد 
حڪومت سرڪار والا اختيار انگريز صاحب بهادر واقعہ شهر لکهنو 
مردم هندو اهل هند آز سهسڪرت در زبان اردو نوشت ترجمہ ڪرده در 
مطبع نوشتند, ڪ در تمام هندوستان منتشر شد وبسيار ڪس 
شايتقان خريدند. ون بنده نيزاين را ڪ در اردو ترجمہ بود خريده 
سربست بمطالع آورد, و بنظرم آمد ڪ ترجہ اين ڪتاب (در فارسي 
از فيضي) موافق اصل سهسڪرت نمي باشد, و آن۾ ڪ دراردو 
نوس اند موأه فق اصل سهسڪرت مي باشد, و ”فيضي. مرحم (در 
فارسي) .. سب در ترحمہ ڪردن مفالطظہ 
نمود وجندين فصل ھا را گذاشت و در ترجمہ نياورد ڪ سن بنظر 
نيڪ هريڪ اديها يعني هريڪ فصل را ب بها گوت اردو مقابد نموده 
تفاوت ڪسي را بظهرر آورد ڪ حيقيت آن در فهرست اين پوران 
برابر هريڪ اسڪند شرح وار مرقومر ساخة نٽان دادهھہ است. بدين 
نظر اين بهاگوت صحيح نيست. و ديگر انڪ آنح در ترجہ آورده است 
آن نيز مختصر ڪ برابر سهسڪرت نمي باشد. لها بسيار تفاوت 
درين بهاگوت فارسي است و لايق پاڻهہ کردن نيست. مگر ڪسي ڪ 
بخوشي خاطر خود بخواند او را منع نمي ڪنر. باقي من پاڻهہ سري 
بهاگوت اردو ميڪند. 

.ول قو هت صبہ 
نصرپور, تاريخ سيويم ماه ڪَُتي سنبت 1938 مطابق 1803ع اتمامم 
يافت. هرڪ خواند دعا طمع دارم, زانڪ من بنده گنهگارم -- 

نوشت بماند سي بر سفيد, نويسنده رانيست فردا اميد 


يتا 


گفتير بدير در تو رسريا بڪعب! 
گيٹ يا.| ب مثاءَ من جات 


(سندي ترجصو: هن پراڻ جي لکندڙ بندي نارومل جو ضروري بيان آهي تہ 
وڏيءَ عمر جي ماڻهن ۽ هندو عالمن کان اتين معلوم تيمر. _=ھ (هيءَ) پراڻ 


اصل سنسڪرت جي شاستري علم بابت هو. پوءِ شاعر فيضي جيڪو 
هندستان جو رهندڙ هو ۽ عربيءَ ۽ فارسيءَ جي علمن وغيره ۾ قابل ۽ هوشيار 
هو. تنهن جي دل پر شاستري علم سکڻ جو شوق پيدا ٿيو ۽ هو اتي هندستان 
۾ر ويدن جي ڄاڻوءَ ڪنهن برهمڻ وٽ پهتو ۽ علم شاستري هن وٽ پڙهيو ۽ 


سنسڪرت پڻ سکيو, ۽ شاگرد وانگر سڀ شاستري علمر حاصل ڪيائين ۽ 
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قابل ٿيو. پوءِ هن هي پراڻ سنسڪرت مان فارسيءَ بر ترجمو ڪيو. هيءَ ڳالھ 
سڄي هندستان پر مشهور آهي. ۽ (اتان جي) هر ملڪ جا فارسي پڙهيل عامل 
هن ڪتاب جو تقل ڪري -- ڪرائي پڙهندا رهن ٿا. ۽ هن ملڪ سنڌ جي گهڻن 
عاملن وٽ ب هي؛ پراڻ پهتل آهي. ڪاني ڪجه وقت کان پوءِ سرڪار واألا 
اختيار انگريز صاحب بهادر جي ڏينهن پر لکنو پر اهل هند ڪنهن هندو عالم 
سنسڪرت مان اردوءَ جي لکڻيءَ پر ترجحمو ڪري ڇاپيو, ۽ ائين اهو هندستان 
بر پکڙيو ۽ گهڻن شائقن خريد ڪيو. هن بندي پڻ اهو جيڪو اردو ترجمو هو 
سو ورتو ۽ سڄو اُهو پڙهيو.. .ني نظر ر آيو ت هي؛ ڪتاب (فيضيءَ 
جو فارسي ترجمو) اصل سنسڪرت جي موافق ن هو. پر اردوءَ پر آند لان اصل 
سان موافق هو. مٽرجم فيضيءَ.... خبر نہ آهي تہ ڪهڙي سبب ترجمي ڪرڻ 
پر مغالطي کان ڪجه | تج 1 تا 
صون پوري ڌيان سان ڀاڳوت جي اردو الڻٿي جي هر هڪ فصل سان اهو ڀيٽي 
ڏو تہ تفاوت جيڪو هو سو پڌرو ٿي پيو. اها حقيقت مون هن نقل جي فهرست 
جي حاشيءَ ۾. پوريءَ جٽائيءَ سان لکي ڇڏي آهي. انهيءَ ڳالهہ جي ڪري. 
هيءَ ڀاڳوت جو فارسي الو صحيح ڪونهي. ۽ ٻيءَ هن ڳالهہ پر بہ هيءَ اوڻو 
آهي ت هي؛ مختصر پڻ آهي ۽ انهيءَ ڪري هن ترجمي ۽ سنسڪرت واري 
اصل ۾ گهڻو تفاوت آهي, ۽ پاٺ ڪرڻ لاق نہ آهي. پر جيڪڏهن ڪروئي 
پنهنجي دل جي خوشيءَ سان هيءَ پڙهندو ت ان جي منع بہ نٿو ڪريان. آءٌ 
(هاڻي) اردو سري ڀاڳوت جو پاٺ ڪندو آهيان. فقط صحي بندو ئارومل ولد 
جندنمل. قوم سهتو, ڳگوٺ نصرپور, تاريخ 30 ماهہ ڪتي, سنبت 1938 
مطابق 1803ع . _ پورو ٿيو-- 

جيڪو پڙهندو تنهن کان دعا جي طمع رکان ٿو. ڇو تہ آءِ بندو گهنگار 
آهيان. اکر ب اکر لکيو اٿمر, مون لکندڙ کي ٻي ان جي عيوض ڪا طلب ڪانهي. 

جيم, ”تنهنجي در تي مندر جي وسيلي پهچندس يا ڪعبي جي وسيلي! 

يائين, اسان کي ڪنهن ب جاءِ تي ڳوليندين, اسين اتي موجود آهيون”) 

3ع بر ڀاڳوت گيتا جي فارسي ترجمي جي مخطوطي پر لکيل هيءَ 
عبارت ساميءَ (1850- 1743) جي پنهنجي زندگيءَ جي ڏينهن جي ڳاله 
آهي: ان مان خبر هيءَ ٿي ملي ت تہ ڪم از ڪر اوستائين ڀاڳوت گيتّا سميت 
هندن جي ٻُُي ب ڪنهن مذهبي پسٽڪ جو سنڌي ترحمو ٿيل ڪون هو. ن رڳو 
ايرو پر انهن جا سورهينءَ سترهينءَ صديءَ ۾ ميسر تيل فارسي ترجما (قلمي 
صورت پر ) ب ساڳيا اهي پراڻا پنڊت ۽ ملا ٿئي پڑهي ٿي سگهيا. ۽ ٻيا فقط 
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”هندوستان جي ملڪن” ۽ ”ملڪ سنڌ” جا ”عامل” يعني سرڪاري حڪمبردار, 
جن کي اج جي ٻوليءَ ۾ ”آفيسر يا ”عملدار” )10٣600198165(‏ ٿو سڏجي سي ئي 
پڙهي ٿي سگهيا. هيءَ صورتحال عام مسلمان خلق سان بہ ”هند” توڙي ”سنڌذ” 
پر عين بين ساڳي هئي. ارڙهين صديءَ جي پوئين اڌ پر ئي فقط انهن کي قرآن 
جي هڪڙي ٽيهين) سيپاري ۽ پنج وقتي نماز جي دعائن جو ترحمو ۽ ان جو 
دستور نامو سنڌيءَ ۾ دستياب ٿي سگهيو هو, ۽ سوب گهٹڻن کي؟ عامر خلق تہ 
هونسن ئي اکرن جي سڃاڻپ کان وانجهيل هئي. پر ڇاپڻ جي سهولت بہ. ۽ ان 
جي وسيلي ڪتابن جي عام اشاعت. جيڪا يورپ کي پندرهينءَ صديءَ ۾ 
حاصل ٿيل هئي. اها اسان کي هتي اوڻيهين صديءَ جي آخر پر بہ مس مس 
سڄي برصفير هندستان جي ڪن ٻن ڃىُن وڏن شهرن پر ٿي ميسر اڃي سگهي 
هئي. پنهنجي ٻوليءَ برتعليمر ۽ تدريس ۽ ڪتابي اشاعت جي هن صحرا پر 
اسان جي سنٺت ڪوين ۽ صوفي شاعرن, جن اسان کي ”ويدن جون وايون. 
سنڌيءَ پر سغايون” ۽ قرآني ”آيتون بيتن پر“ ٻُذايون. انهن جا احسان اسين 
ڪهڙن لفظن پر, ۽ ڪهڙيءَ عملي سوٽ جي صورت پر ادا ڪري ٿا سگهون! 
هنن اسان کي هڪ قوم هجڻ جو شعور ڏنو, هنن اسان کي انساتي -- قومي 
اخلاق جي قدرن سان نوازيو, هنن اسان کي عالمي برادريءَ جي صف ۾ 
پنهنجي مخصوص شناخت ۽ شان سان بيهڻ لاق بڻايو. 

غلاميءَ ۾ ملڪن ۽ قومن جي قسمت ڪين ٿي بگڙي ۽ بطال ٿئي. ان 
جو مثال برصغير جي قومن ۽ ملڪن مان خاص طرح ”ملڪ سند” ۽ سنڌي قوم 
جي تاريخ ۾ موجود ملي ٿو. اسان جي ويجهيءَ گذريل تارخ جي مغل (ارغون, 
ترخان ۽ مغل) استبداد جا ٻ سو سال (1520 کان 1736ع تائين) ۽ ڪجه 
وقني کان پوءِ انگريز سامراج جي بالادستيءَ جا هڪ سہُ سال (1843ع کان 
7ع تائين) ان سلسلي پر اسان لاءِ وڏا سبق رکن ٿا. مغلن جي خانواداثي 
(1145)101((]) دور حڪومت پر سندن وحشي بيرحمر سنين هينان لتاڙهي اسين 
بنهھہ پٽ پُجي وياسين. پر اسين وڙهندارهياسين ۽ وڙهندي وڙهندي پنهنجي 
ميءَ مان, ۽ پنهنجي شان سان. اڀرندا رهيا سين. ۽ پنهنجو قومي وجود 
بجائي آياسين. وڌيڪ حالاڪ انگريز سامراج جي بيُڪي (([0010110)) طرز - 
حڪومت ۾ر اسين هڪ طرح جي پنهنجي اندورني نفاق ۾ ونجي. انهن جا 
ٻانهٽن ٻدا ۽ ۽ ڳيجهو بڻجي وياسين. ۽ پنهنجي آن ۽ آحپي لاءِ وڙهڻ جو آرادو ۽ 
امنگ اسان کان ڇڏاكجي ويو. ”تاھ - سحل -- ساميءَ ” جي ٻوليءَ ۽ ڳالھ جو 
ڳڻ وساري آقاتن جي ٻوليءَ ڄ ان جي تربيت کي سماجي امتياز ۽ ساڻن اختيار 
حڪومت پر شٽرااڪت جو پرواتو ڪاڻي. ”ستڪار ماڻي بات“ جي ”فيلمستاڻيءَ" 
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کي پاڻ لاءِ ”ڻدي ڇانو” سمجهيوسين,. ۽ دوئيءَ جي ور چڙهي. ٻي | ټ--ح_- 
پاڻ پر وكري ۽ وڄڙي. سڄو پنهنجو قومي - انساني روح ”مايا ۽ ڪايا” جي 
موه ۽ ميڙيءَ ۾ لڳائي, سامراج ۽ مذهبيت جي ٻ - منهين تفرقيباز سياست 
جي پر فريب نعرن جي له لڳاسين. ۽ پٽڪا ٻڌي. پنهنجي قومي وجود جي 
نفيءَ واريءَ ڳاله پر پاڻ ئي آن سان شريڪ ٿي بيٺاسين, ۽ اهو ن ڄاتو سين ت 
ڪيڏو ن هڪ وڏو اهو قومي جرم هو, جو اسان کان سرزد ٿي رهيو هو! اڄ 
اسين ڪٿي آهيون؟ ڪير آهي. جو ان جي سزا کان اسان کي بچائي! ڪير 
آهي. جو اسان کي ڪنديءَ لائي!! 
برابر, ”شاعر -- سچا شاعر - تاريخ جا فرشتا سڏيا ويا آهن: تاريخ بئي 
نو انسان جي ۽ پڻ قومن جي. ۽ فرشتا انهيءَ ڪري, جو هو..... ماڻهن 
يڊ قومن کي خطرن کان آگاهھ ڪن ٿا. انهن جي من جا مونجهارا تا 
۽ سندن تتّل هانءَ ٺارين ٿا. ۽ ان ڏس پر انهن لاءِ هو عمل جون راهون روشن 
ڪن تا - خير ۽ ماڻهپي جون . جن محبت جون, ۽ قربانيءَ جون -- جن 
تي هلي. آهي نجات پائين ٿا. دنيا جي ٻين قومن وانگر سنڌي قومر پڻ ڀاڳ 
واري آهي. جو هن وٽ پنهنجا اهڑا شاعر موحود آهن -اسان جي ڪلاسيڪي 
دور جي انهن سدا حيات شاعرن جي صف اول ۾ ”سامي” جو شمار ٿُي ٿو 
۾ ”سامي جو دل جان سان مطالعو, اوتروئي جيترو شاھ جو ۽ سچل جو 
۽ ٻين پنهنجن سڄن شاعرن جو. انهيءَ ڪري اسان لاءِ اول درجي جي قومي 
فرضن پر داخل آهي. 
هيءَ ٻيو ڀيرو آهي. جو ان پنهنجي فرض جي بجاوريءَ طور, سنڌي اديبن 
جي سهڪاري سنگت ”ساميءَ جا سلوڪ” شايع ڪري رهي آهي: 
پهريون حضرت شاھ عبدالطيف ۽ حضرت سچل سرمست جي رسالن سان 
گڏ ت-ڪتابائين ايڊيشن (1978ع) جي صورت ۾. ۽ ٻيو هن ڀيري الگ ٻن 
جلدن ۾ر. پهرئين جلد ۾ مهاڳن جي لازمي اکرن کان سواءِ ساميءَ جا فقط 
لوڪ تعداد ۾ 2678 آندل آهن. جيڪي پروفيسر ٻي- ايج- ناگراڻيءَ جي 
ٽن ڀاكن واري ايڊيشن (1955ع. 1958ع. 1960ع) پر ترتيب ڏنل هئا. .نڏ 
ٻيو جلد سنڌي ڪلاسيڪل شاعرن جي ان تمورتيءَ جي ڪجه گڏيل اڀياس. ء٤‏ 
پڻ خاص ساميءَ جي سلوڪن جي اڀياس ۽ ساميءَ جي شعري لغفات جي 
اشتقاقي معنيٰ ۽ سمجهاڻيءَ تي مشتمل آهي. هيءَ پهريون ڀيرو آهي. جو 
سابيءَ جيلقات کي آئتڻ علم انتار ۽ اهڙي اهتتابر ساڻ پيٽن ڪيو وو 
آهي. جنهن انداز ۽ اهتمام سان استاد محترر ڊاڪٽر ايج يسم - 
گربخشیاڻي مرحوم حضرت شاھ لطيف جي لغات کي 3 .9 ن3 
1ع واريءَ) پنهنجي ت-جلدائين ايڊيشن ۾ پيش ڪيو هو. هتي آندل ان 
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ساصضيءَ جا سنوڪَ 

طرح جي ”تحقيق لغات ساميءَ" لا تت نز يو دوست محٽرم ڊاڪٽر 
عبدالڪرير سنديلي مرحوم جا احسانمند آهيون. ساميءَ جي سلوڪن جا 
لنظي اجار زيرين زبرن سان پهريون ڀيرو پروفيسر ناگراڻيءَ جي ايڊيشن هر 
نروار ڪيل آهن: هتي هن ب-جلدائين ايڊيشن پر ان جو اوتروئي, بلڪ 
ضرورت سارو ڪجه وڌيڪ ئي. اهتمام ڪيو ويو آهي. ڊاڪٽر سنديلي جي 
”تحقيقي لغات” کي پروفيسر ناگراڻيءَ جي ايڊيشن جي حاشيي ۾ ۽ ڪرڙو مل 
ناهت مننيل تين ”بنا :ڃا بسلوڪ "نن آغر اير ڏنل بي رازن لنظن سان 
ڀيٽي. ڇنڊي ڀاڻي. انهن مان رهجي ويل لفظ حدا ڪري. هي جدا 18 صفحن 
مر. ڏنا ويا آهن-- ت جن پڙهندڙن کي سلوڪن جي سمجهڻ بر. اسان جي وس 
پڄندي, ڪا دقت باقي نہ رهي. ان ڪم ۾. 09090 
پروفن پڙهڻ جي ڪر بر مون سان پياري دوست نور احمد خواحي ۽ منهنجي 
پياري ڏوهٽي محسن عليءَ جيڪو لاڳيتو ۽ دلي سهڪار ڪيو. ان لاءِ آءٌ تهدل 
سان سندن شڪر گذار آهياڻ. 

زير نظر ايڊيشن جي هن ٻُي جلد لاءِ. منهنجي درخواست تي محشرم 
دوست ڊاڪٽر عبدالجبار جوتيجي خاص مضمون ”ساميءَ جا سلوڪ هڪ نظر 
پر" جي عنوان سان لکيو. جيڪو ابتدا مر هتي شامل ڪيل آهي. ان لاءِ آڌ 
سندن بيحد ممنون آهيان. 

آخر پر, پر پوري خلوص سان. اسين پنهنجي نيڪدل, صوفي منش. سڀ 
جي خير گهرندڙ, دادا دولت مهتاڻيءَ جا توراثتا آهيون. حن جي همت افزائين 
۽ دعائن سان اسين هن اشاعت کي هيءُ ڏسڻ جهڙو ۽ فخر ڪرڻ جهڙو اشاعتي 
معيار ڏياري سگهيا آيون. 

هن ايڊيشن جي ڪمبيو رات تين اکر-بنديءَ ۽ آف سيٽ ڇڀائيءَ ۽ حزبنديءَ 
جي پختاثتيءَ, .نه نيڪ طبع سي ساتيءَ. 
ميان نور احمد ميسڻ. پروپرائيٽر آزاد ڪميونيڪيشنز, ڪراجيءَ جا ٿورائتا 
آهيون: سڄي هن ڪر ۾ر لٿي پٿي سڀ اهتمامي اوڻايون راقمر جي جهوليءَ م۔ 

اميد آهي تہ ساميءَ جي سلوڪن جي ٻن جلدن جو هي دلڪش ۽ پوري 
هيج سان کولڻ ۽ پڙهڻ جهڙو تحفو اسان جي لاًق صد احترامر پڙهندڙن کي بہ 
وڻندو, ۽ دائثما سندن روحاني رفيق ثابت ٿيندو. گر قبول افتد زهي عز وشرف. 


2 ع 


280 


ڳاڻهيون ڪتابن جون - حلد 2 


(30) 
”سونهاري جي سڊنهن” 
(لوڪ شاعري) 
فقير هدايت علي رڏ ُ 


عفيدت جا بپ لفظ 

اسان وٽ پنهنجي ٻوليءَ جا لفظ ”ڪوتا”. ”ڪَويتا”. ”ڪَوي", آهن 
هي اسين گهڻو ڪم ڪو ن ٿا آڻيون. ”ساميءَ” اهو لنظ ڪر آندو آهي: 

ويد, پران, قران, ڪو. سڀني ۾ هڪ سُوت, 

سمجهي ڏس ”سامي” جئي. يت .0 

ڪي وي ان ڪيل ني بيهتٳيتن 

هك جانچڻ, لهڻ وغيره. 

سان وٽ لفظ ”شعر ", ”شاعري” . بہ آهن. جيڪي ڌارينءَ ٻوليءَ 
جنا آهن. پن آهي اسين تسابر ڪَنر ٿا آڻيون. انهن ٻهى اضل ”شغً" لفظ جي 
معنيٰ ب لڳ ڀڳ اهاٿي آهي. يعنيٰ ڄاڻڻ. سمجهڻ. پرجهڻ وغيره. 

اسان وٽ پنهنجو ٻيو ب هڪ لفظ آهي. جيڪو پنهنجي لوڪ ”ڪوتا” 
جي رڄيندڙن لاءِ ڪر ٿا آڻيون. يعنيٰ ”سگهڙ”. شمس العلما سزا قليج بيگ 
لوڪ ڪرتا کي ”جهنگلي طرح جو شعر” سڏيو آهي يعنيٰ جهنگ جو شعر, اهو 
شيعز جيڪو عاب جهنگ جر پراڻ پڙهيل ۽ نورڊ پڙهيل بہ ٻڏن تا ۽ ٻڌاڻين ۽ 

ٿين ٿا. ڊاڪٽر ابراهير ”خليل" پنهنجي ...يه پر سنڌيءَ جي 
سرتاج شاعر, شاھ عبداللطيف جي بين ۽ واين يو آهي ت انهن مان 
ڪي بحر ۽ وزن تي ٻذل نہ آهن, 9909-0-9 
انهيءَ ڪري اهي شعر جي دفعي پر نٿيون آڻي سگهجن. شمس العلما دائود 
پوٽي تہ شاھ سائينءَ کي هڪ هنذ ”سگهةڙ” ئي سڏيو آهي. 

يي ڪي اي هي هيءَ لفظ 
" ڳگياڙيءَ ۽ ” گهڙڻ” مصدر مان ”گهڙ“ یا ”گهڙيندڙ” اسر فاعل جو 
” ساڳياڙيءَ جون ٽي معناتثون اسان وٽ عامر ٿين ٿيون. .ني 
جو ”سگهڙ” لفظ ۾ موجود هجڻ ظاهر آهي: سِ معني سهڅو, سٺو ۽ سڇو. 
پهرينءَ معنييٰ ۾ر ضن جي وصفن جو بيان. بيءَ ۾ر خيال يا مطلب جي مفيد 
باڪارائتي هجڻ ۽ ٽيءَ معنيٰ ۾ خيال يا مطلب جي سڄچي ۽ صحيح هجڻ جو 
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سو نهاري جي سونهن 
مفهوم موجود آهي. ان خيال کان ”سگهڙ“ جو مطلب ٿيو ”سهتا ٻول. سٺا يا 
ڪارائُتًا ٻول ۽ سچا ٻول رڄيندڙ.” ائين سگهڙ جي معنيٰ نہ رڳو ڪوتا جا ٻول 
پر ڪي ب سهڻا, سٺا ۽ سچا فنڀارا رڃيندڙ يا تخليق ڪندڙ ب ٿي سگهي ٿي. 
۽ اسين اهو لفظ فنون لطيف جي ٻين داثئرن ۾ ڪر ڪندڙن لاءِ ب استعمال 
ڪري سگهون ٿا. مثلا راڳين لاء. مصورن وغيره لاءِ. 

انهيءَ لحاظ کان اسين جڏهن پنهنجي لوڪ شاعريءَ جي رڃيندڙن کي 
”سگهه” سڏيون ٿا ت ان سان اسين انهن جي اوتريءَ ئي بلڪ پاڻ وڌيڪ عظمت 
جو حق ادا ڪريون ٿا. جيٽرو اسين کين ”شاعر“ جئي هوند ادا ڪرڻ چاهيون يا 
ڪري ٿا سگهون. 

زير نظر سندي لوڪ شاعريءَ جو ڪتاب ”سونهاري جي سونهن” اسان جي 
هڪ معتبر ۽ محشرمر بزرگ فقير هدايت علي مرحوم جي ”سُگهڙت" جو 
مجموعو آهي. جنهن پر هن پنهنجي لوڪ شاعريءَ جون تقريبن سڀئي صنفون 
اسان کي ڏنيون آهن: ڏوهيڙا, بيت. ڪافيون سينگار, سہ = حرفيون, هنر, 
ڳجهارتون. ڏور وغيره ۽ انهن پر پاڻ اسان جي دين ۽ دنيا جي لوڪ روايتن 
جو بهترين عقيدائي اظهار ڪيو اٿن. پاڻ پنهنجي دور جي سنڌي سگهڙن جي 
ضف اول ڇا سرفور هٿا ۽ پنهنجيءَ َ هن املھ ڏات جي صورت پر اسان جي 
ادبي تاريغ ۾ سدا حيات رهندا. 

اسان کي فقير صاحب جي لاتكی فرزند ميان حسين بخش,. جيڪو پاڻ بہ 
اڀرندڙ سگهڙ آهي ۽ پڻ سگهڙن جي مثالي قدر .0 
مرحوم جي پٽ ميان گل محمد., جيڪو ب پنهنجي لاگق پي؛ جي نقش قدم تي 
هلندي سنڌي ٻوليءَ جي سگهڙن جو اح ب اهڙوثي فدائي ۽ خادم آهي. تن 
پنهنجن ٻن عزيز نوجوان دوستن جو شڪر گذار رهڻ گهرجي. جن جي همت ۽ 
ڪوشش سان, سنڌدي لوڪ ادب جو هيءَ بي بها تحفو هينشن اسان جي هٿن 
تائين پهجي سگهيو آهي. شال فقير هدايت علي مرحوم جي روح کي خداوند 
تعاليٰ جي جوار رحمت پر مدامي جاءِ نصيب هجي. ۽ سندس هي ٻئي فدائي سدا 
شاد ۽ آباد هجن ۽ زندگي بر پنهنجن نيڪ ارادن مم ڪاميابيون ماڻين -- آمين 


- محمد ابراهيم جويو 
3 ع 
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ڳانهيون ڪتَابن جون - حند 2 


)31( 


”جيئنِ مون سمجهيڊ” 


يا 


مهاکَ 

”سڀ ڪجه آڻجڄاتل مان آهي ۽ اُهو سڀڪجهھ سڀني جي سامهون آهي. 
انسان ان مان آهي ۽ اآهو انسان ۾ر آهي. ڪين آهي! جيُن وڻ ٻج ‏ پر آهي ۽ 
ٻج وڻ مان آهن. جِيُن درياء واهڙن ۾ آهي ۽ واهة دريا َ مان آهن. .جن مر 
حشمن پر آهي ۽ حشما بحر مان آهن. اهڙيءَ طرح سان اهو انسان ه ۾ر آهي ۽ 
انسان أآڻ غان آهن.....أآض 20) 

”ٻي انت جي برڪتن جو هيءَ جهان باغ مُل ب آهي ۽ ان باغ جي آبا ديءَ 
جو جوٻول هميش ٻُرندو ۽ وڄندو ٿو رهي. پر ڪي ٿورا ماڻهو ئي ان کي ٻڌڻ ۽ 
سمجهڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. 

”هن جهان ۾ هڪ اهڙو مڪان آهي. جنهن ۾ ڪوب عذاب ڪونهي., جتي 
راحت ئي راحت آهي: اهو مڪان آهي محبت ۽ برابريءَ جو. هن جهان ۾ هڪ 
اهڙو مڪانُ آهي. جنهن ۾ ڪوب نقصان ڪونهي. جتي فائدو ئي فائدو آهي: 
اهو مڪان آهي علمر ۽ ان تي عمل ڪرڻ جو. هن جهان ۾ هڪ اهڙو مڪان 
آهي. يا وي جتي آجائي ئي آجائي آهي! اهو مڪان 
آهي ويچار جو. من جو ۽ ذهن جو 

”ائين جئي, ڪو درويشيءَ جو. فقيريءَ جو ۽ صوفيت جو دم ڪون ٿو 
هڻجي. پر هڪڙو - ازمر, هڪڙو -- واد, هڪڙي - يت ان سان وڻت ۾٫,‏ ساز 
باز۾. آهي ضررر. ڇاڪاڻ ت اهو - ازم, اها -۔ واد, اها - يت سڀ جي 
راحت, سڀ جي فائدي ۽ سڀ جي آجائيءَ جو مڪان آهي. يعني پُرش واد جو, 
انسانيت جو. هيو منزمر جو, ۽ اُهو سڄي جو سڄو. ساري جو سارو محبت سان 
سجايل آهي ۽ ان ۾ آهنسا آهي. عدم تشدد آهي .مي يس 5[ 

”بي أنت جي حساب پر هر ماڻهو ٻي جي برابر آهي. ۽ آزاد آهي. وقت 
جو وهڪرو, ماضي ۽ حال ۽ صسستقيل. سڀني لاءِ ساڳيو آهي. قدرت جو 
ضابطو ۽ اخلاق فقط هڪ آهي ۽ سڀني لاءِ ساڳيو آهي. ۽ اهو آهي: ”جو پاڻ 
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حجيئن مون سم جهيو 
لاءِ ٿا جاهيو. ٻين لاءِ ب سو چاهيو!” ماضيءَ پر آئين ٿيو يا ن ٿيو. حال ۾ اڻئين 
آهني پا تاهي. پر مستقبل ۾ر آٿين ٿيڻ ۽ ڪرڻ اوهان جي پنهنجي هٿن ۾ر آهي. 
حو ڪحپ آئين ٿيندو ۽ آئين ڪندا, ان جي ڀلاگي ۽ چڱائي ب اوهين پاڻ کڻندا 
۽ ماڻيندا .ها اي تي طلي. الله بي انت اوهان کان ائين ٿو 
گهري (ص 40) 

”انصاف سان هلو. پاڻ پروڙيو. ٻين جو احساس ڪريو. پاڻ کان ڪنهن 
کي گهٽ نہ ڄاڻو, ۽ وقت جو قدر ڪريو! اين ٿي هن ڌرتي ماتا تي اوهان جو 
هلڻ حلڻ اوهان لاءِ ۽ ٻين سڀني لاءِ چڱائيءَ ۽ ڀلاگيءَ جو سبب بثجشو آهي ۽ 
بڻجي سگهندو” .. کا 

عزيز دوست ميان لعل محمد شفيع محمد جحانڊثي جو هيءَ ٻيو ڪتاب 
آهي. جو پذرو ٿي رهيو آهي. هن ڪتاب جا پروف پُي پڙهير تہ ڪتابن جو 
پارکو هڪڙو دوست مون وٽ اڃي نڪتو - پڇڻ تي ٻڌايومانس تہ ”هيءَ ننڍو 
ڪتاب ....” گفتو پورو کي ڪرڻ ن ڏنائين. جي: ”ڪتاب ڪو ننڍو ب ٿيندو 
آهي؟ ڪتاب ڀ ڀلو ۽ ډلو. صحيح ۽ غلط. مفيد ۽ غيرمفيد, يا گهٽ وڌ ائين. 
يت .نس نج هيءَ سل ڳالهہ ٻڌي, 
جيمر, ”معافي ٿو گهران. ائين تہ هي؛ هڪ ڀلوڙ ڪتاب آهي. اهڙو کي جهڙو 
هن فقير جو پهريون ڪتاب, ”ڳالهيون من اندر جون” (1978ع) هو. جيڪو ب 
هو ت ايترو ئي يا ٿورو ڪجه وڌيڪ صفحن تي پکڙيل. پر ساھ سان سانڍڻ 
جهڑو هو. ۽ ڃپجڻ تي پڙهندڙن کي ب ڏاڍو وڻيو هو: ايتري قدر جو اڃ. سترهن 
سالن کان پوءِ. ڀانيان, تہ ٻيهر ڇپائي, هن ئي سندس نين ڪتاب, ”جيشُن 
مون سمجهيو“. سان گڏ ان کي ب پذرو ڪرائي ڇڏجي!” 

ان ٿوريءَ ڳالهہ مان هي بہ سمجهي سگهجي ٿو تہ اسان وٽ سنڌي 
ڪتابن حا اشاعتى ذريعا ڪيڏان محدود ۽ بى سُتا آهن, جو ڪَيئًى هيرن 
جواهرن کان وڌ ملهائتا ڪتاب ٻيهر ڇپائيءَ هيٺ اچي نٿا سگهن! ۽ اُن سبب 
بہ اسان جي سنذي علم ۽ ادب جي واڌ تي ڪيترو نہ گهُٽ ۽ سوڙھ جو عمل 
حاوي ٿو رهي! پر اسان - جي ان گفتگو مان ايٽرو سو ٿيو ت ميان لعل محمد جي 
ان پهرئين ڪتاب جي اشاعت جي امڪاني صورت ب ڪجه روشن ٿي. ۽ هاڻَ 
اميد ڪري سگهجي ٿي ت ترت ئي اهو ب ٻيهر پڙهڻ لاءِ ڪتابي دنيا ر پهچي 
ويندو, ۽ پڙهندڙ ڏسندا تہ فقير صاحب جا هي ٻىٌي ”ننڍا” ن پر ”ننڍڙا” ڪتاب 
ڪيڏا ن انسان جي فڪري دنيا جا اهم ۽ وڏا ڪتاب آهن! 

ابلديا خبا ت (افسرس؛ اساڻ ,وت ايان ڪي اسلامي جمهنوري پاڪسخاڻ 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 

. ني سي کان ون ڀڻ اسلامن لفن رن بسنناد خاافرى اخ ويا آهن!)- 
جن ءات. اڻ سان تعلق, اتڪ هرسنن ڃو ديتار يا وبصال؛ 4 
وڌيڪ آن جي مدد يا مهرباني, آهي سڀ تمامر وڏيون ڳالهيون آهن. پر ڪي 
اسان پر آهن. جي چون ٿا ت اَنهن سمجهيون آهن! ۽ ڀانئين ٿا تہ ٻين کي ب 
سڄيون ساريون ۽ سربستيون, جيُن آهي آهن تيمُن, سمجهائي ب سگهن ٿا! ۽ 
ان سمجهائڻ جي سلسلي پر پوءِ, شريعت جي دائرن ۾ر ڪشرت مذهسن ۽ 
ڪرت فرقن. ۽ پڻ ”هي آو ..." ۽ ” همہہ آزاو ...." جي تصوفي دوئيءَ 
(1108115119 71(5]108[1) پر پسُجىي. تضادن جى تخريب حا آڙاھ ۽ خون آشاميءَ حا 
هٿيار اڀا ٿي وڃن ٿا. ۽ سڄي جو سڄو انساني سماخ اقتدار ۽ دولت جي دامر 
هوس ۾ر اڙحي. پرماريءَ ۽ هاراڪاريءَ جي ور جڙهيو ٿو رهي! 


”حيبن مون سمجهيو " ڪتاب جو درويش طبع ليکڪ انهن ” سمجهڻ ۽ 
سمجهائڻ” وارين ڳالهين پر پا ڻ کي اڻڄاڻ ٿو ڀانشين. ۽ جوي: بلڪل ائين 
جيتن رياضيءَ جا صاحب چون ٿا ت ”انگن" کي کي تہ اسين سمجهون ٿا پر ”نقطو" 
يا ”ٻڙي ”نبا هن شنجهيڻ آباڻ مٿي آهي؛ ٻڙڑي ناهي. تہ هڪ, پ, َو 
اٺ. نو" بہ ڪونهن - اهڙا ڪونهن جهڙا ٻڙيءَ جي ملڻ سان هجن ٿا. طبعي 
شيءِ طور ڪو وجود نہ رکندي. محض هڪ رياضي سُوجهہ [8-!01116108]ب1) 
5 ڏهاڪن, سون, هزارن, لکن, ڪروڙن, ارين, 
يدمن . اي کي رڏ تي. ۽ اين الک جو. اتحد جو. 
اد منڊي ٿي ڇڏي. 

الُه يا خدا سان منسوب ۽ اُن جي وسيلي سان هن سڄيءَ ڪائنات کي ب 
ڪجه ڪجھ, گهڻو ڪجه, بلڪ بي انت ڄاڻندي, خود ان بي انت جي ڄاڻڻ 
جي ڪا راه يا راھ ڪانهي. جو ت سواءِ هڪ ذهني سُوجهہ [18)م10161[6) 
(00066]00) جي ان جو ب ڪو طبيعي ([19!((5:09) وجود ڪونهي. 


ايستائين پهجڻ کان پوءِ, ماڻهو هڪ نهايت نازڪ نقطي تي پهچي وڃي 
ٿو ت اُن ذهني (يا روحاني) سُوجه۾ يا تصور جو ڪارج (101101101) ٿئي ڪهڙو! 
هاتو, ڪارج آهي. وڏو, ۽ ڪافي ۽ شافي (شافع) ڪارج آهي. ٻيو ڪو هجي 
ن هجي. پر پنهنجي ئي اُن تصور جي طفيل. 0 
تجربي جي طفيل. هڪ ئي پنهنجي مقصد حيات طرر, انسان انسانيت سکيو, 
۽ ”خيرالناس صن ينفع الاس“ (سڀ کان چڱو انسان اهو جو انسانن سان 
چمڱائي ڪري) جي ڪامل اخلاقي قدر تائين پهٽو. ۽ ائين ” انساني عمل جي 
اصول طور بين جي ڌيان يا خيال رکڻ ”. 11101]16] 1161) 05 0011615 )0 8010 م18]) 
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01101 110181 0 جو ڪلي قاعدو قبوليائين. 

دنيا ۾ر, پنهنجي مختصر عمر دوران, جيڪڏهن ڪو اهل شريعت یا اهل 
9 يا ڪو عقل ۽ فهم جو صاحب. يا اهڙي ڪا ٻي دعويٰ رکندڙ ڪو 

شخص انهيءَ اخلاقي قدر يا انساني عمل جي قطعي اصول يا ماڻ تي نٿو هلي. 

ت ان لاءِ خدا يا أللَه. ايشور يا گاڊ (1008)) حجو ڪو تصور, ۽ نہ ٿي ڪو هُن جو 

انساني عتل ۽ تجربو ٿي ڪنهن ڪر جو ٿيو. اهڙن ئي پنهنجن جولاني اڏمن 
۽ جمالياتي خيالن جي اثر هيٺ سنڌ جي هڪ خود خيال فقير پنهنجي ڪلام ۾ 
چيو آهي: ”عشق سارو اسلام, مذهب محبت عين مبارڪ!” 

اسان جي پياري دوست ميان لعل محمد فقير بہ هن پنهنجي ننڍڪڙي 
ڪتاب ي. شروع کان پڄاڻيءَ تائين, ان ئي پنهنجيءَ هڪ ئي امولڪ ڳاله 
کي. ورائي ورائي. ٻين ٻين لفظن ۾ر. ۽ پنهنجي من جي هر وڏيءَ ۽ ننڍيءَ 
موح پر ايندي, ۽ اڏامر پر اڏامندي, پنهنجن پڙهندڙن جي آڏو رکيو آهي. سنڌذ 
جي امر استاد لطيف جي حواڻيءَ: 


اکرڇتي هيڪڙي,. ٻهون جي ن۔ ٻجهھن 
ڪرهھ ڪيو کي تسن, سڄي سڅائي ڳالهي! 


شال اسين لطيف سائينءَ جي ان گنتي. ۽ سنڏ جي درويشن جي هنن حق 
جي ڳالهين کي. وڌيڪ ٻيءَ ڪنهن گهڻ پر پوڻ بدران, هنتّين سان هنڊايون , 
سمجهون ۽ انهن تي عمل ڪريون. 


- محمد ابراهيمر جويو 
6ع 
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)32( 


دوتضر سي د(رديڙن 
(خطن جو مجموعو) 


ڊاڪٽر درشهوار سيد 


ڊاڪٽر دُرشهوار سيد, سنڌ جي اها باوقار, حوصل مند ۽ ساڃاھ وان 
نياڻي هُُي, جنهن نہ رڳو پنهنجي خاندان جو پر سموريءَ سنذ جو, سنڌ پر ۽ 
سنڌ کان ٻاهر, نالو روشن ڪيو. هن جو والد محترم سنذ جي اها عزت لائق 
شخصيت هو., جنهن جو جديد سنذ ۽ ان جي حديد قومي شعور جي تعمير ۾ 
لاڙوال ڪردار هو. 

ڊاڪٽر درشهوار سيد., پنهنجي والد جي تربيت هيٺ رهي. انهن جي 
سٻاجهائپ ۽ سادگي. سيرت ۽ ڪردار واري بلندي ۽ علر ۽ عمل وارا گڱڻ 
حاصل ڪري, سج پج پاڻ کي سنڌ جي سرزمين جي هڪ مشالي گشوان. 
سٻاجهي ۽ عالم عورت ثابت ڪيو. 

باوجود خانداني رسمن جي قيد ۾ر جڪڙيل سماج جي رڪاوٽن جي. هن 
سدوريءَ ۽ سلڇڻي نياڻيءَ صرف ۽ صرف پنهنجي والد محترم جي محبت. 
رهبريءَ ۽ ساٿ سان, سنڌ يونيورسٽيءَ کان ڏورانهين انگلنڊ جي پليسڪس 
يونيورسٽيءَ تاين جو علمي سفر طمّي ڪيو., ۽ وڏيءَ محنت. اورچائيءَ ۽ 
همت سان, پي؛ جي خواهش جو احثرام رکندي, سنڌ جي صوفين جي عالمي 
پيغام ”5119011 01 50015 01 116550886 [161898[]“ جهڙي هڪ دليذير ۽ 
اعليٰ موضوع جو انتخاب ڪيو, ۽ سالن جي پورهئي ۽ ڏاکڙن, ۽ علمي وسيلن 
۽ خود پُسي جي محدوديت جي باوجود, سنڌ جي ان ”پهرينءَ نياڻيءَ” هغّڻ جو 
شرف حاصل ڪيو., جنهن شاھ لطيف جي فڪر عظيم ذريعي سنڌ جي صوفين 
جي جامع پيغا تي سج يج جي ڊاڪٽريٽ جي ڊگري حاصل ڪئي. 

لاق پيءُ ۽ سدوريءَ ڌيءُ جي خطن جي هن مجموعي جي مطالعي مان 
لات پڙهندڙ بخوبي محسوس ۽ معلوم ڪري وٺندا تہ سنڌ جي هن پرعزم 
نياڻيءَ. پنهنجي علم جي تڪميل لاءِ ڪيڏيءَ ن جاکوڙ ۽ ذهن جي ڪيڏيءَ ن 
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ڏونگر سي ڏورينديون 

يڪسوئيءَ ۽ هہ گيريت کان ڪم ورتو آهي. مختلف ادارن ۾ داخلا جا ڏکيا 
مرحلا. استادن ۽#جلمي رهبرن (811065) جي علمي فيض جو استفادو. ڇپيل ۽ 
اڻڇپيل ڪتابن ۽ دستاويزن جي تلاش ۽ انهن جو تفصيلي ۽ باريڪ مطالعو. 
مختلف ٻولين جي ڄاڻ جي حاصلات. ۽ تصوف, وٴينأتٹغ يیورپ جسي 
01 بابت مذهبن ۽ فلسفن جي اڀياس, ايمر.اي.. ايمر فل. ۽ پي. ايج. 
ڊي جي علمي ۽ مطالعاتي تقاضاتن جو پوراثو- اهي ڏکيا ۽ اڻاوالڪ هئا, 
جيڪي سن جهڙي ڪىُنڊائتي ڳوٺڙي ۽ پيراڻي /سيداڻي گهر جي نياڻيءَ کي ن 
رڳو لنگهغا پيا, پر سنڌيءَ جي مقبول محاوري موجب ”ٽڪر ٽاڪقا“ پيا. ان 
سڄي سفر پر جيڪا رفتمائي سيد اعظر. ساڱيڻ جي. ايسر سيد, پنهنجمي 
نياڻيءَ جي ڪئي. سا سج يج ت والدين لاءِ هڪ سبق, هڪ صثال, آهي. 

جي جي درشهوار جا هي سادا. ٺاه ُوه کان آجا, بنه گهريلو ۽ بنه 
پنهنجائپ وارا خط پڙهي. جتي هن پختي عزم ۽ ارادي واريءَ نياڻيءَ جي 
مستقل مزاجيءَ کان متاثر ٿيڻو پوي ٿو, اتي علمر جي راھ ۾ رڪاوٽن جي ڄاڻ 
پڻ ملي ٿي. ۽ اُتي اسان جي ملڪ جي ادارن, استادن ۽ شاگردن جي ابٿر حال 


جو نقشو بہ اسان جي اکين آڏو ڦري اچي ٿو, ۽ معلوم ٿي ٿو تہ منزل جي 
حاصلات لاءِ رڳو جذباتيت ۽ هلڪي نعري بازي ضروري ن آهي. پر ان لاءِ 
اول العزميءَ. ڄاڻ, ۽ محنت ۽ خالص محنت جي ضرورت آهي. 

اسان جي هن مائيڻي ۽ معصوم شخصيت جي مالڪ نياڻيءَ جا هي خط 
انهن شاگردن لاءِ سج پچ گائيڊ بُڪ جي حيثيت رکن ٿا, جيڪي علم جي 
حاصلات لاءِ پرڏيه پڙهڻ جا خواهشمند آهن. ڊاڪٽريٽ جون ڊگريون تہ سنڌ ۾ر 
سوين ماڻهن حاصل ڪيون هونديون پر ٻاهرينءَ دنيا ۾ علمر جي ڊاڪٽر ٿيڻ لاءِ 
جنهن ذهني ولوڙ ۽ جسماني پورهًّي ۽ جنهن رولڙي ۽ ويچارپ مان ماڻهوءَ کي 
گذرڻو پوي ٿو, ۽ ان لاءِ جنهن متوازن خود اعتماديءَ ۽ باوقار خودداريءَ سان 
حالتن کي منهن ڏيڅو پوي ٿو, ان جو سڄو ڀڄو نقشو هنن خطن ۾ موجود آهي. 

هن مجموعي جو پهريون خط. جيڪو مادر علمي سنڌ يونيورسٽي, 
ڄامشوري مان 28 نومبر 1972ع تي. يعني اڄ کان پورا 26 سال اڳ. حي جي 
درشهوار پنهنجي والد محترم کي لکيو هو. اهو خط پڙهي. محسوس ٿہًّي ٿو 
ت اسان جي استادن ۽ شاگردن جو معيار ۽ ذهني سطح اتي ئي بيئي آهي. خط 
پرالنكي ٿي؛ 

”انهن نوجوانن جو ذهن ڪڏهن بالغ ٿيندو,. ڪجه جئي نٿو سگهجي. 
ڪهڙي منهن سان هنن پر اميدون رکجن. جيڪي سڄو سال ڪلاسن جو منهن 
ڪون ڏسن. امتحان ۾ استادن کي روالور ڏيکاري, ڌمڪيون ڏئي. آرامر سان 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جند 2 
ڪاپي ڪري. يوزيشن كمن ۽ فرسٽ ڪلاس پاس ٿين! پوءِ انهن جي قابليت جو 
اندازو خود لڳائي سگهون ٿا. انهيءَ جي باوجود افعالن جا سٺا هجن ت ب جڱو. 

”ٻئي طرف استاد هر حالت پر پنهنجا دقيانوسي عتيدا شاگردن تي مڙهڻ 
جي ڪوشش پر آهن! جي ڪو ن مڃين. تہ ڊگريءَ تان هت کڻي - جن 14 
سالن کان پوءِ مس مس وڃي الانا صاحب کي ڊگري ملي آهي! جن جي نظر ۾ 
ڌرتيءَ سان محبت ۽ ڌرتيءَ جي ساراھ ڪفر آهي. ء٤‏ بي طرف 5ع۱1)!!« صرف 
۽ صرف مسلمانن جي ميراث آهن جيڪي ٻئي ڪنهن ب مذهب جي پوئلگن مر 
ڀٽڪيل آهن. تعليم ن ٿي, هڪ تماشو ٿيو, اهڙن استادن ۽ شاگردن سان گڏ 
ڪر ڪرڻة لاءِ يا هنن جهڑو ٿيڻو پوي يا چرين جي اسپتال پر اڳ ئي روم رزرو 
ڪرائي ڇدجي!” 

جا .لآ اتاد مارون کاٿين پيا, تعليمي ادارن ۽ 
هاسٽلن کي ڃ ُ ديواريون ڏئي جيل خانا بنايو ويو آهي., شاگردن ۽ استادن کان 
رينجرس پوليس وارا تلاشي وٺي پوءِ کين اندر داخل ٿيڻ ڏين ٿا! جتي تعليم 
جي محافظ رينجرس ۽ پوليس هجي. استاد شاگردن کان ڊيسن ۽ شاگرد 
پنهنجن هيشن تي اڪرا ۽ يراون ڏاڍن جا غلام هجن, اتي تعليم جو معيار 
ڪَسُن بلند ٿيندو! جتي درسگاهن پر آزاد سوج اختيار ڪرڻ جو حق ن هوندو 
تہ ڪٽر پنٿي استاد لاثِ ۽ ذهين شاگردن کي لازمي طرح 14 سالن ۾ر ڊگريون 
ڏيندا. ۽ چاپلوس ۽ ”تون مون کي حاجي جہُ, مان ت وکي قاضي جوان” قسم 
جي شاگردن کي ٻن ٽن سالن اندر ڊگريون ملي وينديون, ۽ پوءِ ڊگرين جي ڀَريُن 
وارا ڊاڪٽر جيڪو ذهني علاج هن اٻوجهہ ۽ وهسن پر ورتل غلامر قومر جو 
ڪندا, ان جي نتيجي کان باخبر آهيون. 

اهڙيءَ طرح جي جي درشهوار عدم جي حاصلات لاءِ جڏهن پرڏ يه لاءِ 
اسهي هئي, ت هن جو مطمع نظر صرف ڊگري ن هو. پر هَن جو مقصد علم جي 
حاضلات ھڻي .ين اه علم:انگلند پر ملي يااشاڻ پر آمريڪا ۾ لي يا 
انڊيا ۾ر. هر هنذ هن ڪوشش ڪٿٌّي ۽ پنهنجي وسيع نظر. وسيع القلب ۽ عالم 
والد کان وک وک تي رهنمائي حاصل ڪئي. ۽ جڏهن علم حاصل ڪري 
موتي. تہ مان ۽ مريادا سان ڪراچجي يونيورسٽيءَ ۾ اچي استاد ٿي۔ 

ولايت ۾ تعليم دوران تصوف ۽ شريعتي مذهبن جي تتابلي جهڙي وسيع 
۽ گنجلڪ موضوع جي اڀياس لاءِ هن ذهين. حساس ۽ باصلاحيت نياڻيءَ کي 
ڪهڙيءَ طرح لُبرريون ڀيٽغيون پيون. ڪهڙن ڪهڙن استادن جي ليڪجرن ۾ 
شريڪ ٿنيقو پيو, ان جو سڄو نقشو هنن خطن مان ملي وڃي ٿو. پر باوجود ان 
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جي سندس ڄاڻ اثيوري ۽ تشہ رهجي وڃي تي. تہ پنهنجي عالم پيءَ کان 
خطن ذريعي رهنمائي حاصل ڪري ٿي ۽ سندس عظيم محسن, عظيم پڀيء. 
هڪ عظيم استاد بنجي. سندس رهنمائي ڪري ٿو ۽ کيس سمجهائي ٿو تہ 
کيس ڪهڙا ڪهةڙا ڪتاب پڙهڻ گهرجن. ان مان سائين جي.ايم. سيد جي 
علمي برتريءَ ۽ وسيع مطالعي جي ڄاڻ پوي ٿي ت جتي انگلنڊ جا قابل استاد 
درشهوار جي رهنمائي ڪرڻ پر قاصر رهن ٿا. اتي سائين جي.ايم.سيدُ جي 
جيءَ َ نہ رڳو رهنمائي ڪري ٿو, پر کيس گهربل ڪتاب هتان هُتان هٿ ڪري 
موڪلي ٿو. ائين ڄڻ تہ اسان جي هي سلڇغي ۽ محنتي نياڻي تطرفو علم. 
پهئن ذاڻي. مظالعن.اجتتادن جن هي والنڊ ڪن بخشيا وسيلن. حاصل 
ڪري ٿي. ان مان ڄاڻ پوي تي تہ اسان جي ملڪ پر ڊگري وٺڻ ڪيتري آسان 
آهي ۽ ٻاهر ڪيتري مشڪل ۽ ڏکي آهي! 

هنن خطن مان درشهوار جو پنهنجي والد بزرگوار لاءِ جيڪو احترام ۽ 
پيار جهلڪي تو. اهو مثالي آهي. هڪ ڀيري سائين جي . اير. سيد تي 
ڪنهن نامراد خوني حملو ڪيو هو. ۽ سائين خوش قسمتيءَ سان بچي ويو 
هو, ۽ اها خبر پرڏيهہ پر اخبار ذريعي پهتي تہ جي جيءَ جي جذباتي ڪيفيت 
ڪهڙي ٿي. ان جو اندازو سندس خط جي هن اقتباس مان ٿئّي ٿو: 

”لنڊن جي اخبار 6 ۾ر خبر شايع تي تہ ويريین توهان تي وار 

ڪري پنهنجي ويرن ۽ ذلالت جو مظاهرو ڪيو! 

جو وڙ جڙي جن سين سي وڙسي ئي ڪن!” 

خبر پڙهڻ کان پوءِ سمجه پر نہ پِغُي آيو تہ مون کي روثڻ کپي يا 

توهان کي نين زندگي ملڻ تي کلڻ ۽ خوشيون ڪرڻ! پهرين خيال 

آير تہ شايد خدا ساٿينءَ کي اسان ڏيسُرن جي حال تي رحمر اڃي ويو. 

وري سوجيمر تہ اها منهنجي ڪوتاھ نظري ۽ خودغرضي ٿيندي, جو 

اهو سوچيان! ورن توهان جي زندگي تہ سنڌ ۽ سنڌي قوم لاءِ ايتري 

ٿئي اهم آهي جيتري اسان لاءِ - جن جي طرفان ۽ جن جي خاطر توهان 

ڪيتريون ن تڪليفون برداشت ڪندا آهيو!” (12 فيبروري 1976ع) 

هنن خطن مان جتي درشهوار جي پنهنجي والد لاءِ بي انتها پيار ۽ 
اکيڪو مر جهلڪي ٿو. اتي ساڻين - جي.اپير :ند پنهنچي نياڻيءَ لا ناه 
محبت ۽ رهبرانہ رويو ب اُڀري اچي ٿو. جڏهن درشهوار پنهنجي ماه جي وفات 
تي پريٽان ٿي وڃي ٿي ت کيس ان ڏک برداشت ڪرڻ د لاءِ جيڪو عالمانہ خظط 
لکي ٿو. سو پڙهڻ جهڙو آهي: 
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”زندگي هڪ روشنيءَ جي جهلڪ وانگر آهي. جڏهن ڏيو يا بٽي وسامي 
ٿي ت ڄڻ هئي ڪان, اهي ڏک ۽ ارمان سڀ اثئسوسئيشن جي ڪارڻ آهن, جي 
زندگيءَ جي سمورن دکن جو ڪارڻ ٿين ٿا. مهاتما گوتر بہ اهڙيون حالتون 
ڏسي ۽ ان سان جي دک پيدا ٿين ٿا تن مان ڇوٽڪاري حاصل ڪرڻ لاءِ ورهين 
جا ورهي بن پر رهي. ڌيان ۽ فڪر بعد, زندگيءَ جي اسرار کان واقف ٿيو هو, 
جنهن بعد کيس معلوم ٿيو تہ دک سڀ لاڳاپن جي ڪارڻ پيدا ٿين ٿا. انهن 
جي جار مان آزادي حاصل ڪرڻ صحيح علم جو مقصد آهي. جنهن کي ”ٻُڌي” 
سڏيو اٿن. توکي فلسف روح مذهب جي پڙهڻ لاءِ ان ڪري موڪليو اٿم تہ تون 
اُن يزدان جي راز کان واقف ٿين. ”بيدل” سائين فرمائي ٿو 

رب اد ٫,جسسرڻ‏ دي 
نهبٻن جات پزسسڻ پڙارڻ دي 

هاڻ. جي تون, جنهن کي علم حقيقي يا روحاني رمزون معلومر ڪري, 
ماڻهن کي ان مان واقف ڪرڻ لاءِ موڪليو اثمر. سا لاڳاپن جو شڪار ٿي. دک 
جو اظهار ڪندينءَ تہ اسان جو ڪهڙو حال ٿيندو؟..... توگي ٻڌ, مهاوير, 
ڪرشن, محمد صلعم. رومي, شاھ لطيف ۽ سچل جي علمن جو ڪسٽوڊين 
(محاأفظ 205100181۱)) ٿيڻ لاءِ جيل آهي. جي تو بہ ڪمزوري ڏيکاري ت هيڏي 
ساري سنڌي قومر جو ڪهڙو حال ٿيندو, جي دکن ۽ دردن پر پيڙجي رهيا آهن!” 
( 10 ڊسمبر 1976ع) 

ان کان اڳي. 20 نومبر 1976ع جي خط ۾ مرحومہ جي ذاتي عظمت ۽ 
حرمت جو ذڪر ڪندي, پنهنجيءَ ڏکياريءَ ڌيءَ کي آٿت تا ڏين: 

”.... ماڻهين وڏي خوش قسمت عورت هُُي. جنهن تي موتيءَ جا داڻا 
ڏيسُون, ٻہ صالح فرزند ۽ 17 پوٽا ۽ پوٽيون ڇڏي, سک کي لون هڻندي. 
چڙهندي سج. ين هن دنيا مان لاڏاڻو ڪيو. سهاڳڻ ٿي گذري. اسان سڀني 
صبر ۽ تحمل سان اهو صدمو برداشت ڪيو آهي. تون ب اميد تہ اهڙيءَ طرح 
0-16 601081 (صبر حميل) سان ان کي برداشت ڪندينءَ.. 

هيءَ سند جي بي بها ۽ بي بدل نياڻي. سنذ جو وڏو اثاڻو (85560) همّي. 
هن جي پي.ايڇ. ڊيءَ جي ٿيسز جي اهميت محسوس ڪندي, سنڌي ادبي بورڊ 
ان کي انگريزيءَ پر ڇڀايو ۽ ان جو اردو ترجمو پڻ تازو ڇپجي جڪو آهي. 

جي جي درشهوار جي ڪمٽمينٽ (سرسيتائيءَ). محنت ۽ اورحائيءَ جو 
اندازو ان مان لڳائي سگهجي ٿو تہ پاڻ تن سالن لاءِ لطيف چيشر, ڪراحى 
يونيورسٽيءَ جي جيگرپرسن بغي. تہ ان مختصر عرصي پر ڪيڏو ن۔ معيار جه 
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ڪر ڪري ڏيکاريائين, ان جو ثبوت سندس هيٺين سهيڙيل ۽ شايع ڪيل 
ڪتابن مان ملي ٿو: 
(1) شاھ لطيف ۽ سنذي موسيقي 
(2) شاھ لطيف تي تحقيق 
(3) شاھ لطيف بابت ببليوگرافي 
(4) شاھ جو رسالو (چمُن زبانن ۾ر) جلد_1 
[اڪتنب الابيات (ڊاڪنر خبتالاجبار ڃرثبخ پل لهبزيل ظټټاټ تن 

تدوين) 
(6) تحقيق جو طريق ڪار 

هن اعليٰ پايي جي محقق ۽ عالم خاتونءَ جا سمورا خط. جيڪي هُن 
پنهنجي والد محتّرمر ڏانهن لکيا, ۽ سندن والد جي سمورن جوابي خطن کي 
جيڪڏهن مڪمل صورت پر ترتيب ڏئي ڇپائجي ها. تہ اسان کي اڃا وڌيڪ 
حاصلات ٿئي ها. مون کي پڪ آهي, سندس بتايا خط ب وڏو اثاثو آهن, جن 
جو ڇپجڻ ب ضروري آهي. نهرو جا ڌيءَ ڏانهن خط ۽ ڀُٽي جا بينظير ڏانهن 
خط ب تاريخي حيثّيت رکن ٿا. پر هنن خطن جي نوعيت ۽ اهميت نرالي آهي. 
ڇو ت هي خط ٻطرفا آهن, يعني ڌي جا پيءُ ڏي خط ۽ پيء جا ڌيءُ ڏي خط - 
ان ڪري هنن خطن جي اهميت ۽ افاديت ٻيڻي آهي. 

هي خط. سنڌي زبان ۾ خط نويسيءَ جو هڪ منفرد ۽ نادر نمونو آهن, 
جن جي اڀياس مان زندگيءَ جي مختلف شعبن سان واسطو رکندڙن کي رهنمائي 
۽ رهبري ملي سگهي ٿي. 

آخر پر, سائين جي.ايمر. سيد جا هي لفظ. اسان جي هن عظيم نياڻيءَ لاءِ 
وڌ پر وڌ خراج بہ آهن تہ ”تنهنجي تعليم جي ڪاميابي. منهنجي زندگيءَ جي 
من جي سرانجاميءَ جو واڌارو آهي! سا ين سي 099 


- محمد ابراهيمر جويو 
0 آگسٽ, 1998ع 


حيدرآباد 
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آريکستائي رهائيون” 


(لوڪ شاعري) 
صوفي شاهنواز مُهراڻي 


سنڌي لوڪ ادب, خاص طور سنڌذ جي ٻهراڙين پر. جهڙو اڳي تهڙو اح ب 
عامر سرجي. ٻُڏجي ۽ ڳائجي ٿو. قوم جي مائيتي ٻوليءَ جو هي؛ معجزو 
ايتري قدر اَٿل, اُلنُٽاُ ۽ عظيمر آهي حيتري قدر سڄي انساني عالَ َ جي ٻين 
محترمر ۽ معتبر قومن جي ٻوليءَ لاءِ ٻُڏو, پڙهيو ۽ مجيو ويو آهي. 

اسان وٽ سنڏ جي جَهرَ جهنگ پر, ريگستاني توڙي ٽاڪرو علاگقن پ۾ر. 
هر هنذ - ڪٿي ڪچهرين پر ڳجهارت, ڏور, ڳالهين ۽ ڪهاڻين ۽ داستان 
گوئيءَ جي طور, تہ ڪٿي سَوڻن سائن ۽ شادين, ميل ملاقات ۽ سير سفر جي 
موقعن تي ڳيچن سُهرن. پهاڪن ۽ چوڻين. بيٽن ۽ ڪافين جي طور تي سنڌي 
ٻوليءَ جو هيءاملهھ ورتو ڪر ايندو, گڏ ٿيندو ۽ وڌندو ويجهندو ٿي رهي ٿو. 

اهڙيءَ روءِ لوڪ ادب جو هڪ جهجهو ذخيرو, هوائي نہ پر جائيٽيءَ صورت 
پر. اڻ پڙهيل ۽ اڌ پڙهيل. پر سُرت, ساڃاھ ۽ سمجه رکندڙ ماڻهن,. جن کي 
عام طور تي ”سنگهڙ” چمُون ٿا. تن وٽ ملي ٿو. اهو نہ فقط کين برزبان ياد 
هوندو آهي. پر توم جي غير دستوري سکيا ۽ تربيتي سرشتي هيٺ, وٽانشن 
سيني بہ سيني, هڪ نسل کان ٻىّي نسل ڏانهن منتقل ٿيندو رهي ٿو. 

نين دور جي تازه بتازههُل هنگامن ۽ وندر ورونهھہ جي بدلجندڙ 
تقاضاثن ماڻهن جي مزاج ۾ وقت جي گهرجن پٽاندر, گهڻغي ڪجه تبديلي 
آندي آهي. ان طرح اڄ جي پاپ ميوزڪ, ڊش آئنٽينا ڪلجر سان هت 
گلو بلاگيزيشن جي نالي پر ڌارين ثقافتن جي يلغارَ ماڻهن جي سوجڻ جا انداز 
ڪافي ڪجه بدلايا آهن. پر پوءِ بہ, جيمن تہ مجموعي طرح سنڏي قوم جي 
مزاج جو محور اڄ بہ سنڌدي ٻولي ۽ سنڌ جا ماڻهو پاڻ ئي آهن. تنهنڪري 
شهرن توڙي ٻهراڙين پر واقع ٿيندڙ ڪجهرين ۽ ميل ميلاپ جي رس جس جو 
لطف ئي ڪجه اور تسم جو آهي. جنهن مان ن فقط ماڻهو لطف اندوز ٿئي 
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ٿو. بلڪ حند گهڙين لاءِ مشيني زندگيءَ جي هڻ وٺ ۽ هلاكتن. پنهنحي د ڏکن 
ڏاگڙن, سٺُورن ۽ پيڙاشن وغيره جهڙا غمر غلطان ڪري انهن پر لين تي. 
پنهنجائپ جو هينئين ڏڍٴ ۽ خوشي ماڻي ٿو. ۽ اهڙيءَ ريت وري هُڪ نتّين 
امنگ ۽ اتساھ سان زندگيءَ جي جُلينجن کي منهن ڏيڻ لاءِ نوان نوان آدم ۽ 
ڊيا 5 ي: ميدان پر لهي ٿو ۽ تيز رفتار ترقيءَ پر دنيا سان وک پر وک ملاگي 
اڳتي وڌي ٿو. 

سن ڌرتي نهايت آڳاٽي وقت کان وئي هڪ شاهوڪار تهذيب جو مرڪز 
رهي آهي. سڄيءَ دنيا جا عالم ۽ ڏاها اج ان ڳالھ جي ساک ڏين ٿا ت دنيا جا 
قديمر ترين علم, عقل ۽ ڏاهپ جا صحيفا. ويدن جي صورت ۾ هن ڌرتيءَ تي 
ئي لکيا ويا هئا: جن پر شامل ڳالهيون آن دور جي ساڌن ۽ سنتن, درويشن ۽ 
عام نيڪدل ماڻهن کي برزبان ياد هونديون هيون. اسان جي قديم تهذيب ۾ 
”لوڪ ڀَت” مَتي وارا ماڻهو ب ملن تا تہ ”جار واڪ“ جي عقيدي وارا بہ, 
جيڪي ڳوٺ ڳوٺ. وستي وستي. واهڻ واهڻ پر وڃي., ناٿڪ رنگَ رچائيندا 
ها ۽ پنهنجي دور جا مقبول عام قصا. ڪهاڻيون ۽ داستان وغيره ٻڌائي نہ 
فقط ماڻهن لاءِ ذهني وندر جو سامان مهيا ڪندا هئا, بلڪ کين ڄماڻ جا. عقل 
۽ ڏاهب, سُرت ۽ ساڃاھ جا گنتا ٻذائي سندن ذهني ابياري ڪرڻ سان گڏوگڏ 
کين نين جاڳرتا لاءِ اتساهيندا هئا. ائين بعد واري دور پر ڀَٽ, ڀرڙا. ڀوايا, 
ميراني ۽ چارڻ ۽ سڀ جو ڀلو گهرندڙ پيرسن مايون ۽ مرد ملن ٿا. ويجهي 
ماضيءَ ۾ اسان کي اهڙا راڳي ب ملن ٿا جيڪي ڳوٺ ڳوٺ. شهر شهر وڃي 
”ڀڳت" وجهندا هئا. ۽ اهڙيءَ ريت اسان جي تاريخ اها شاهدي ب ڏئي ٿي تہ هن 
خطي پر جڏهن ب ڪي سماج سارڪ تحريڪون هليون يا سماجي براين خلاف 
جُهد ٿيو. ت ان قسم جي لوڪ ترجمان ۽ هڪ ن ٻئي درد جي دوا رکندڙ ماڻهن 
انهن تحريڪن مر زور شور سان حصو ورتو ۽ ماڻهن پر نسُون جذبو ۽ نسُون روح 
ڦوڪي سماج کي سذارڻ پر مددگار ثابت ٿيا  .‏ سيڪ اح ب 
اسان وٽ ڪيتّي آهن. انهيءَ تسلسل جو حصو آهن, جيڪي اهڙي نوع جي 
لوڪ ادب جي تسلسل کي ڳنڍيندا ۽ جيشُاريندا پيا اچن. انهن جي سگهڙائپ 
ڀرين گفتن کي سج يح تہ وڏي محنت ۽ جفا ڪي ڪري. ڪتالا ڪڍي ب, 
ڇيرائي پذرو ڪرڻ گهرجي تہ جيئُن اهو املھ خزانو نہ فقط هميت لاءِ محفوظ 
رهي بلڪ ان طرح سنڌي ادب ۽ سَڀيتا جي پختگيءَ ۽ وسعت ۾ پڻ پختگي ۽ 
ايآ 

هيءَ ڪتاب ”ريگستاني رهاڻيون” اهڙين ئي ڪاوشن جو هڪ ڳُٽڪو 
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آهي جيڪو گهڻو ڪج جهجهو ۽ وڌيڪ جاندار ب ٿي سگهيو ٿي. جنهن کي 
سيد غلام مهدي شاھ راشديءَ سهيڙي ۽ صوفي شاهنواز مهراڻي ترتيب ڏيئي, 
ڪتابي صورت پر آندو آهي. ان ۾ ”ناري نينت جي سگهڙن جي عوامي 
ڪلام کي شامل ڪيو ويو آهي. جيڪا هڪ جَس جوڳگي ڪوشش آهي. 
ڪتاب جي پهرئين ڀاڱي پر ”ناري” بابت ڪجه بنيادي معلومات ڏنل آهي. 
گڏو گڏ ڪتاب. شامل سگهزن جن گن هرن, وسٽين جو مختصر ذڪر ب 
ڪيل آهي. ناري ريگستان جي ٻوليءَ ۽ پوشاڪ ۽ اتي رهندڙ ڪن ذاتين بابت 
مختصر احوال سان گڏ. هن ڪتاب ۾ ڪافيون ۽ بيت شامل ڪيا ويا آهن 
جن پر سينگار جا بيت. آُجيان جا بيت, ڏور بيت, هُنر بيت. تڏي جا بيت, 
مارئيءَ جا بيت وغيره شامل آهن. جهڙوڪ. حمد. نعت. مناجات, قصيدا. 
پروليون. شعر, ڳجهارتون, ڪافيون. ٽيه اکري, نصيحت آميز نقطا. پهاڪا 
۽ ٻيو ب ڪيترو ئي ڪم وارو مواد شامل آهي. هاتي مدار آهي پڑهندڙن تي تہ 
ڪو ڪيٽريءَ دل سان ۽ ڪهڙي ذوق سان انهن تي نظر ٿو وجهي. هر سگهڙ 
جي ڪلام کان پهرين هن جي زندگيءَ جو مختصر کان مختصر احوال بہ ڏنل 
آهي. جنهن سان پڙهندڙن کي ان سگهڙ بابت هڪ حد جي ڄاڻ ب ملي ٿي. 

سنڌي سگهڙن جي عوامي ڪلام کي ڇيرائي پذري ڪرڻ بابت هن کان 
اڳ پر ب ڪافي ڪوشٽون ڪيون ويون آهن, خاص ڪري سنڌي ادبي بورڊ 
طرفان لوڪ ادب جي سلسلي پر ڇپرائي پڌرو ڪيل لڳ ڀڳ چجاليهن جلدن تي 
ٻڌل تحقيقي ڪر تہ خاص ذڪر جوڳو آهي. ان کان علاوه انفرادي طور تي ب 
ان سلسلي ۾ ڪر ٿيندو رهيو آهي. هن َ ڪتاب جي اشاعت ان ڏس ۾ر 
پنهنجيءَ ٤‏ جاءَ تي هڪ وک وڌيڪ اڳپري ليکبي-۔ جنهن لاءِ لکندڙن ۽ پڙهندزن 
جي حوالي سان آئين ئي چئي سگهبو ت ”گر قبول آفتد زهي عزو شرف.” 


- صبحمد ابراهيمر حويبو 
0090ع 
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يه تٰ +7ء ؟ 
دلفيءَ جي ڀيزا 
(آخري باب) 
فوجي قبضي کان شهادت تائين 


ليکڪ : اسٽئٌنلي وولپرٽ 


ترجمو 

4 ۽ 5 جولاءِ جي وح واريءَ رات جي انداهيءَ ۾ پاڪستاني فوج جنرل 
ضياء الحق جي سرواڻيءَ ۾ مسٽر ذوالفتار علي ڀٽي جي جونڊيل حڪومت 
کڪ نڪا لا ڪت پاڪستان قوسي اتاد 
(4/لل197) ٽن 
نظربند ڪيو ويو. ٻُيُّي ڏينهن شامر جو جنرل ضياءَ 999 
وسيلي قومہ کي خطاب ڪندي, ملڪي حالتن تي روشني وڌي. ۽ پنهنجن دل 
گهُرين ارادن جو ذڪر ڪيو.... حڪومت ختم ڪرڻ, اسيمبلين ٽوڙڻ ۽ آئين 
کي معطل ڪرڻ جا عذر پيش ڪيا. .ٽير جي 
ات اع ڪا ان .هو فقطفاڪ 
آهي ت هن سال آڪٽوبر مهينئي ۾ آزاد ۽ انصاف واريون چونڊون ڪرايان.. 
چونڊن پڄاڻان حڪومت جون واڳون چونڊيل عوامي نمائندن حوالي ڪيون 
وينديون... انشالله!.... آهِ سُنهن ساک سان اوهان کي پڪ ڏياريان ٿو تہ آٌ 
پروگرامر ۽ واعدي تان ن ڦرندس.” 


مسٽر ذوالفقار علي ڀٽي کي ڪود مريءَ جي سڀ کان شاندار ”ريسٽ 
هائوس" ۾ر نظر بند ڪيو ويو....12 جولاءِ تي جنرل ضياَ جنرل حشتيءَ سان 
گڏجي. پاشن ملاقات ڪَئي. جنرل طيائ.:.. ايٿي صاحب کن) يو ش كين 
*ڪم ڏينهن لا خارضي رت تظريند ڪي ديو آهي ناد 

4 جولاءِ تي جنرل ضياءَ پنهنجي پهرينءَ پريس ڪانفرنس کي خطاب 
ڪندي, هڪ دنعو ٻيهر ورجايو تہ ” منهنجي شروع کان وٺي اها نيت رهي 
آهتتي . اها زداټتٿ آهتي. آه يآ فوج سياست پر ٽنگ ن۔ اڙائي 


آ 
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خنضيءَ جي پِبرڙ؛ 
سياستدانن کي سندن معاملا پاڻ ئي نبيرڻ ڏنا وڃن. اسان تي فقط پنهنجون 
آئيني ذميواريون ۽ آئيني فرض عاتٌد ٿيل آهن: جهڙوڪ حڪومت جي مدد 
ڪرڻ وغيره.... بدقسمتيءَ سان. حيُن اسان ڏو آهي. تہ جڏهن ڪوئي ماتهو 
عواأ مي دولت يا جائداد کي ٽي يا تأه ڪري رهيو آهي تہ ان خلاف قدم کنيو 

جي.... اسان سڀني سرڪار تي زور ڀريو هو تہ خدا جي واسطي مسئّلن کي 
00000909900 
جي هٿ ہ آهي. اٌ تمامر شريف ماڻهو آهيان.... ا پنهنجي عقيدي. حنمر ۽ 
عصل بر هڪ سچو مسلمان آهيان.... اسان جا ڪنهسن بہ گروه خلاف 
بدخواهيءَ واراڪى ب ارادا هرگز ن آهن. . ان مر ڪن يون 
۽دنيابتدانه قلاف غدال تا ٫ڃڈ‏ نا ن اسان ڪنهن کي ب جهليو يا روڪيو 
ناهي. پوءِ هرو ڀرو ڪجه ماڻهو مون مان یا هٿيار بند فوحجن مان اها جع 
ڇوٿا رکن : ت ڪجه سياستدانن کي سوريءَ تي ٽنگيو وجي؟ هروڀرو آءٌ 2 ٿي چو؟ 
ڇا + ايو معيامليو يون ان وڌبيڪ راو چو نيلو ٺاهن؟ اهنر انهتن کي تن 
نبيرڻ گهُرجي. جيڪڏهن ائين آهي ت پوءِ کين ئي ڪجه ڪرڻ گهُرجي.” 
”ڪج ماڻهن” جن ”حند سياستدانن "کي ٹناهيءَاتي نك گهرير ٿي, 
نن ال ٿا يي ره مان کي ناس 
اٻيل ڪرڻ مان ضياءالحق جي اها مراد هئي ت هُن پنهنجي لاءِ جيڪا نهٺاثيءَ 
۽ ڀورڙائيءَ واري فضا. جنهن سبب دنيا گهڻي ڀاڱي اهو وساري ڇڏيو هو تہ 
جنهن آئين جي پاسداريءَ ۽ تحفظ جو هُن قسم کنيو هو, تنهن جي آرٽيڪل 
ڇهين جي سي سنئين خلاف ورزي ڪندي هُن آمراڻا اختيار زوريءَ پنهنجي 
هٿ ۾ ڪري ورتا هئًا. نہ فقط ان فضا کي قاثر رکجي. پر اُهو بہ تہ هُو 
پنهنجو پاڻخ کي جيڪڏهن هڪ حليم یا رحمدل ن تہ ب هڪ بي تعصب ماڻهوءَ 
جي ويس پر پيش ڪري سگهي. قاهيون ”عدالتن” يا ”عوام” پاران ڏنيون 
وڃن. ” جيڪڏهن ائين ئي ڪرت آهي تہ 869 ”هن هاڻ آهستي آهستي انهن 
بابت وڌيڪ نرسائيءَ سان چيو: ” پر آ! انھن کي آئسن نہ ڪرڻ لاءِ 
سمجهائيندس. هن وقت جنهن ڳالهھہ جي اسان کي ضرورت آهي. سا آهي نين 
جونڊن لاءِ هڪ پرسڪون, پُر امن ۽ سازگار ر ماحول تيار ڪرڻ جي. نين قانون 
تا ان ڪي ڪرت نان اڪ 
نهن کي ئي ڪرڻ گهرجي!” 
ڦاهيون ڏيڻ وارو ڀوت جنرل ضياءَ جي ذهن تي تمام گهڻيءَ شدت سان 
سوار هو. ڇو ت اهڙي مقدس ۽ تڪڙي ڪر ڪرڻ ۾ سندس مرشد, جنرل فيض 
علي جٽتي. ناڪام ويو هو. انهن َ حرامين ” کي جيُن پوءِ ضياء انهن کي 
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سمجهندو هو. ۽ ذلفي ڀٽي ۽ سنگت جو نالو کڻي جوندو هو عدالشن پر وئي 
وڃڻ. مارشل لا هيٺ هلندڙ فوجي عدالتن وسيلي کين تڙي کڙي ڦاهيون ڏيڻڂ 
وارو ڪر هاڻي ڪجه ڪجه بيزار ڪندڙ ڊگهن مرحلن وسيلي. آهستي 
آهستي. ڪرڻتو هو. ۽ تيستاً تين اهو عصل سڄيءَ دنيا ۾ر پڪ سان ”نا 
انصافيءَ جون دانهون ”اپاريندو. هڪ دور انديش چثرل کي معاملي جي اڳ 
پٺ ڏسغي هئي ۽ ٻنهي پاسن تي پردو وجهقو هو. ڀلمانسيءَ جو ويس ڊڪائغو 
هو. انهيءَ ڪري. ضياءَ ءَ صلاح ڏني تہ ”نين اسيمبلي وحود ھر پر اچڄڻ کان پوءِ. 
۽ جيڪو ب حڪومت جوڙي, انهن کي اهو ڪر ڪرڻ ڏيو....” ۽ جڏهن هُن 
پنهنجي ين تي شاطر سرڪ آندي تہ سندس ڪيتَراه ئي ڏند ظاهر ٿي ٻيا 
هئا ...۽ يسا ئين عوامي نماتئندن جو تعلق آهي. اُهو اوهان تي ڇسڏيل 
اي ائڪشن يا قدم كخن ٿا. يا ناي 
جيستائين جونڊن کان اڳ واري دور جو تعلق آهي. اسين هرو ڀرو ڇصو ڀلا 
ڪنهن هڪ شخص يا ڪنهن پارٽيءَ لاءِ ڪي مشڪلاتون پيدا ڪيون ۽ ٻيءَ لاءِ 
ند ؟؟ بيشڪ * آهيٰ“ (نواڻ چونڊيل عوامي نماڻندا) ”پڪ سان" ڪر ”اڻڪٽن " 
کڻندا. هرو ڀرو هينُر کان ئي ”هڪ شخص ”يا ” هڪ پارٽيءَ' لاءِ ڇو ڀلا 
فڪرمند ٿجي! ضياءَ جي غير معمولي سياسي سگھ نہ فقط ٽئُنڪن ۽ توپن 
مان ورتل هئي. هيبت جهڙا آهي ڀيانڪ هٿيار سندس حڪر جي اشاري جا 
منتظر هئا, پر سندس اُهو روپ جيڪو سياسي مارا ماريءَ پر پوءِ هميشسهھ 
5 9 237 
بلڪل ائين جييُن في الحال فوج آن پرهن جو تحفظ ۽ دفاع ٿي ڪيو... 
”اسين غاضب يا غدار هئاسين ۽ اسان ين جي خلاف ررڙي ڪئي 
آهي. يا ن؟ تنهن ڳالهہ جو فيصلو اسان جا عمل ۽ اقداممر ڪندا,” جنرل ضياءَ 
چيو. ”هڪ ڀيرو, خدا تعاليٰ جي فضل و ڪرم سان, -- ۽ 
نيون اسيمبليون وجود پر اڄي وڃن. پوءِ آهي پاڻهي انهن سڀني معاملن بابت 
ويهي ويچار ڪنديون. . سا ٿو ۽ بلڪ واض آهي. 
اسين آڪٽوبر پر آزاد ۽ انصاف واريون چونڊون ڪرائڻ گهرون ٿا..... تاريخ 
جو اعلان مون ڄاڻي ٻجهي ان لاءِ نہ ڪيو آهي جو ٿي سگهي ٿو تہ ڪي 
ضروري فيصلا ڪرڻا پيون." 
ان ڏينهن, جڏهن ضياءَ پنڊيءَ ۾ پريس ڪانفرنس کي خطاب ڪيو هو, 
ذلفيءَ ڪره مريءَ مان روسي ۽ جيني ايلچين ڏانهن ب انتهائي ڳجها ۽ وڏيءَ 
اهميت وارا خط لکيا هئا. آهي ٻَي خط ھُن اسلام آباد مر موحود لاڳگابيل 


299 


ذنفيءَ جي پيڙ؛ 
ملڪن جي سفارتخانن بر پنهنجي ذاتي ملازم هٿان موڪليا هئا. " منهنجي 
علم پر اها ڳاله آئي آهي تہ منهنجي حڪومت جو تختو اونڌو ڪندڙن جيني 
سفير کي ٻنايو آهي تہ انهيءَ ڪاروائيءَ جو هڪ ڪارڻ اهو هو تہ آءٌ سوويت 
يونين واري بلاڪ پر وڃڻ وارو آهيان, " ذلفيءَ عظيموف کي لکيو. ”سوويت 
اڳواڻ پڻ ڄاڻندا هوندا ت مون لاڳاپيل اختيارين کي سيڻو ((860110-)) ڇڏڻ ڻ بابت 
اي اك ڪري ڇڏيو هو. قومي اسيمبليءَ جو اجلاس 
نائين جولاءِ تي ثيشو هو. بغاوت آن کان چار ڏينهن اڳ ٿي آهي! جيستائين 
معاهدي جو تعلق آهي. ان تي وڏ پر وڌ ٻن ڏينهن ۾ر صحيحون ٿي وڃن ها. ٍ 

جيني سفير کي ب هن لڳ ڀڳ ساڳيو خط لکيو هو. پر هُن اهو ب کولي 
لکيو هو ت ”اها ڳاله چڱيءَ طرح واضح ٿيڻ گهرجي تہ منهنجي پرڏيهي 
پاليسيءَ پر پيپلز ريپبلڪ آف چائنا هڪ مرڪزي حيثيت والاريندڙ ملڪ 
هو.... ڌرتيءَ تي موجود ڪابہ طاقت اسان جي لاڳاپن کي لوڏي يا نقصان 
پهڄائي ن ٿي سگهي. اها ڳال باهمي ډلچسپيءَ ۽ سڄي علاكقي لاءِ نهايت 
ئي اهمر آهي. جيستائين سينٽو (10آ«]')) جو تعلق آهي. مون گذريل سال 
9 00ت ٻذايو هو تہ اهو(1-7710 )کي ڇڏڻ ۽ غيرجانبدار 
تحريڪ جي ڌارا مر شامل ٿيڻ بابت منهنجوفيصلو بنان ڪنهن ٻئي ملڪ جي 
پاليسيءَ جي اثر قبول ڪرڻ جي. فقط ۽ فقط قومي سوح جي بنياد تي ٻذل هو 
(سيننو 160آ4٣1)سيننرل‏ ٽريٽي آرگنائيزيشن 018)1) '100]1 1 000010٣81‏ 
5ع پ۾ر قاثر ٿي هئٌي. جنه بر ماصند وچ ارير ۾ روسي سشقڊميءَ کي 
روڪڻ هو. آمريڪا نواز هن آرگنائيزيشن جا بنيیادي رڪن برطانيہ, ترڪي, 
ايران. عراق ۽ پاڪستان هئا. 1979ع پر ان جو هيڊڪوارٽر انقره, ترڪيءَ ۾ 
هو. هن وقت هيءَ آرگنائيزيشن ختمر ٿي حڪي آهي. مرحم جو نوٽ.) نه+ 
پاڪ جيني دوستي. قراقرم کان بلند ۽ بحر اوقيانوس کان وڌيڪ اونهي آهي.” 
ضياه5[ جولاءِ تي ٻيهر مريءَ ويو., ۽ اآتي اصفر خان سان ملڻ کان اڳ 

هن صُئتي محمود. نصراللَه خان ۽ غفور احمد سان هڪ ڪلاڪ کان بہ وڌيڪ 
دير تائين ملاقات ڪئي. هن ” پا ڪستان قومي اتحاد” جي اڳواڻن کي ٻڌايو ت 
فوج حاسوسي ڪري اهو معلوم ڪيو آهي ت 5 جولاءِ تي لاهور ۾ پاڪستان 
پيپلز پارٽيءَ هڪ ”هٿيار بند جلوس” ڪڍڻ جو منصوبو جوڙيو هو. اهو ئي 
سبب آهي جو ”فوج” ملڪ کي گهرو ويڙهھہ ۱08 |!+:)) کان بجائڻ خاطر ان 
ڏينهين ضسخ ويل هي انڪشن ميو هو هو پوءِ ڀٽي سان نويڪلاگيءَ ۾ر 
ملاقات ڪرڻ هليو ويو. پر کيس هُن کي ٻٽايل اها آکاڻي نہ ٻڌايائين. البت 
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ذلفيءَ ضياءَ کي اهو ياد ڏياريندي. تہ آئين هر انهيءَ آفيسر لاءِ جيڪو اُن کي 
رد ڪري يا آئيني حڪومت جو ڏنڊي جي زور تي تختو اونڏو ڪري. تنهن لاءِ 
”موت جي سزا” تجويز ڪري ٿو, 3 
ڏيکارڻ ۾ ويرمر ئي ڪان ڪئَي! البت., سندس اها ڳالھهہ مشڪل سان ئي 
قسم جي ٿي سگهي ٿي جيڪا کيس ضياءَ جو پيارو ڪري سگهي! تنهن 
هوندي ب اها ظاهر ڪري ٿي ت ذلنيءَ ڪيترو ن جلد اهو اندازو لڳائي ورتو هو 
تہ سندس پنهنجو ب ڪهڙو حشر ٿيندو, پر هو ڪيڏو ن بي ڊپو ماڻهو هو! ڪوئي 
يا 
وارو ”ذاتي عملو“" ٻُي ڏينهن ئي هٽايو ويو. جيڪا هُن لاءِ هڪ هلڪي سيکت 
هئُي. ليڪن مريءَ جي پهاڙين تي ريسٽ هائوس پر گذاريل طوفاني جولاءِ ۾ 
ذلفيءَ ڪڏهن اهو تصور ب ن ڪيو هوندو ت ڪو سندس عظير الشان حڪومت ۽ 
شان شوڪت وأرا ڏينهن ختمر ٿي ويا هئًا .نيك حى انهن ڏينهن بابت ت 
هن لاءِ تمامر وڏن ڏکن ڏاکڙن ۽ خطرن وارا ڏينهن هاڻي کان ئي شروع ٿي چڪا 
هئا. اها ڳالھ هن جي وهم گمان پر ئي ن هئي. 

فيڊرل سيڪيورٽي فورس (517/) جي اڳوڻي ڊاگريڪٽر مسعود محمود. 
جنهن کي 5 جولاءِ کان ٻين جي ڀيٽ ۾ر وڌيڪ سئي آرامده تنها نظربنديءَ هيٺ 
رکيو ويو هو. تنهن کي جهجها ڪاغذ ڏنا ويا. ۽ کيس جيو ويو هو تہ ” لک 

!" جيڪي ڪجبي ياد أت ٿُي! احمد رضا قصوريءَ جي والد جي گهات ۾ ٿيل 
”قتل" سميت اڳوڻي وزير اعظر کيس " غيرقانوني ڪر” ڪرڻ لاءِ جيڪي 
”حڪر ڏنا هحن,. . يا وا ها .هو 
هُو ڪنهن ڪيس جا اهڙا ڪاغذ پَٽَ ٺاهي ڏئي. جيڪي سندس اڳوڻي سربراھ 
کي ” ٿڦاسي ڏيڻ ” ۾ مددگار ثابت ٿين. تنهن لاءِ هو ” سرڪاري شاهد " ٿي. 
موتمار/ گهاتي ڳالهين جي ساک ڏئي پنهنجي جان بچائي. یا تہ وري پاڻ 
ڦاهيءَ تي چڙهي. ضياءَ جي ماڻهن. پهرينءَ ئي سياھ رات کان جڏهن کيس 
پڪڙي آيا هئا. اها ڳالھ مٿس ”ظاهر” ڪري ڇڏي هئي. ۽ مسعو د ضياءَ کي 

ڀٽي کان بهرحال وڌيڪ بهتر نموني سڃاڻندو هو, ڇاڪاڻ ت مسعود ۽ ضياءَ 
090719 تربيت يافت هئا. ضياءَ وانگر مسعود پڻ هڪ ”مومن” 
۽ ”شريف " ماڻهو هو, جنهن وٽ ذلفيءَ جي اڀماني سڀاءَ ۽ پاڻ سان ذلت آميز 
سلوڪ, سبب کائنس نفرت ۽ ڌڪار ڪرڻ جا ب ڪيترائي جواز موجود هئا. 
تنهن کان علاوه مسعود اهو پڻ ڄاتو ٿي تہ ”قيدين” کي ”دلاگي ڪڪُمپ“ آزاد 
ڪشمير,ایا لاهور جي پراتي قلعصي پر سو ۽ ڇالاءِ ”قيد” ڪيو تي وي يا 
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ماڳهين کين ”نيڪال” ڪيو ٿي ويو .تنهنڪري مسعود هر ڏينهن گند جي پهاڙ 
کي وڌيڪ اونهو کوٽيندي سڄو سارو هڪ مهينو ڏاڍو مصروف گناريو, يڪو 
جلد ٿي سندس پراڻي آتا. جنهن لاءِ هن لکيو ت ” سندس زندگيءَ پر آيل انتها 
درجي جو حريص انسان ” هو, ان کي دفع ڪرڻ لاءِ استعمال ٿيندو . مد 
ڪاغذ جي ڀنن تي لکيو: ” جڏهن ذلفيءَ جو پنهنجن پراڻن يارن مان ويساھ 
کڄي ويندو هو. کيس (يعني مسعود کي) انهن جي ”سنڀال لهڻ " جو حڪر 
ڏيندو هو. مسعود جي خيال موجب کين رستي تان ”هٽائڻ” لاءِ اهو واضح 
”پيغام "”هوندو هو. ”ڄام صادق علي هڪ ڪوئو آهي”. ذلفيءَ کيس هڪ 
ڀيري ٻڌايو هو. مسعود پراڻيون ڳالهيون ياد ڪندي لکيو: ” ڇا تون ڪا اهڙي 
ٻلي ڳولي سگهندين, جيڪا هن جي ”سنڀال” ڪري سگهي” مسعود لکيو تہ 
هن سُتت کي پنهنجي دوست ڄام صادق عليءَ کي ! ن ڳالهہ جو اطلاع ڏنو, 
جيڪو ٻئي ڏينهن ڪراچيءَ کان لنڊن لاءِ روانو ٿي ويو هو. 

وزيراعظمر جو هيلٿ سيڪريٽري, افضل سعيد خان پڻ گرفتار ڪيو ويو 
هو. هُن کي پڻ جهجها پنا ڏنا ويا همًا تہ ان ماڻهوءَ کي قاهي ڏيارڻ پر صمدد 
ڪري. جنهن جو هو گهڻي عرصي تائين پڳمٽ يار هو, ۽ ناڻي متعلق تمام 
نازڪ معاملن جهڙوڪ وزير اعظم جي صرابديدي اختيارن جي استعمال لاءِ 
رکيل رقم مان, جيڪا ”مخفي " فنڊن ۾ رکيل هئي. تام رڏي رقير خرچ 
ڪرڻ پر خدمتون سرانجاممر ڏنيون هئُائين, اُنهيءَ مان گهڻي تشي رقمر 
”اليڪشن ورڪ ”لاءِ استعمال تي ههُي. سٺ سالن جو افضل سعيد جيڪو 
پنهنجو پاڻ کي ”ايماندار ۽ ديانتدار هئُڻ سان گڏوگذ تمام وڏو ديندار 
سڏرائيندو هو., سو وضاحت ڪندي لکي ٿو ت ”سندس ذمي ڪر رکندڙ" اڳوڻو 
وزيراعظر ڪيڏو نہ ”سخت“ طبيعت جو هوندو هو, پنهنجي سيڪريٽريءَ جي 
ڪم ڪار ۾ ڪا بہ ”دير” برداشت ڪري ن سگهندو هو, کيس ڪڏهن ٻ معاف 
ن ڪندو هو ايتري قدر جو ڪنهن معمولي يا ننڍڙي ڪوتاهيءَ تي ب ن. اها ڪا 
عجب پر پوڻ جهڙي ڳاله ن هئي ت هو پڻ دولت قٻائكڻ ۽ قتل جهڙن ڪيسن ۾ 
0 0 9-90 
ويهاريا يا هئُا. سرڪاري شاهد ٿيڻ لاءِ راضي ۽ تيار ٿي ويو هو, ت جيسُن گهٽ 
پر گهٽ هڪ ٻيو ڦاهيءَ جو تختو ذلفي ڀٽي لاءِ تيار ڪري سگهجي. 

مصطفيٰ کر بہ 24 جولاءِ تي صريءَ واري رست هائوس کان لاهور جي 
ڪورٽ هائوس پر پنهنجي شاهدي ڏيڻ لاءِ پهچي ويو. 96-0 
”اختلافن ”بابت تمام گهڻو چ وُٻول هو. جيڪي کيس پنهنجي پراڻي ”يار” کان 
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اُنهن ڏينهن کان هئًا, جڏهن ذلفيءَ کيس پهريون ڀيرو پنجاب صوبي جو گورنر 
مقرر ڪيو هو. 

پوءِ جڏهن کر کي وزيراعليٰ بنايو ويو. تڏهن منجهن اهي اختلاف ”وڌندا” 
ويا. آيَتري قدر جو آهي ”اختلاف” بنھ ”ناقابل برداشت” بڅجي ويا هئًا ...ور 
هاءِ ۽ ڪورٽ ۾ وضاحت ڪندي جيو: ” اهو درست آهي ت جڏهن ڪو بہ ماڻهو 
مسٽر ڀٽي سان اختلاف ظاهر ڪندو هو تہ کيس جيل پر بند ڪيو ويندو هو. ۽ 
ذاتي پسند یا ناپسند جي بنياد تي سياسي مخالفن خلاف انتقامي ڪاروايون 
ڪيون وينديون هيون, تنهن هوندي بہ ڪڏهن ڪڏهن هُو برداشت پڻ ڪندو هو.” 
عجب جهڙي ڳالھ هيءَ اهي تہ ذلفي كر کي ”پنهنجو بروٽس” =( )٣1٣ 1٣10015‏ 
0 
بابت اُهو سڀ ڪجه ٻڌائڻ لاءِ, جيڪو ڪجه هن ڄاتو تي. آتي کڙو ٿيو 
درحقيقت, ٻئي ڪنهن ب ”ڀاءُ کان وڌيڪ هو انهيءَ جلد ئي سڀ - کان -۔ وڏي ۔ 
ڏوهاري - بڻجندڙ -۔ ماڻهوء بابت ” ڪيٽريون ئي ڳالهيون " ڄاڻندو هو. 


هُن پنهنجي ڇهينءَ زال ۽ سندن تازي جاول ڌيءَ سان گڏ حند مهينن بر 
لنڊن وڃڻ واري آڇِ قبول ڪئي: ” اسين پنهنجي جلاوطنيءَ بابت ڪنهن فرشتي 
کي بہ نہ ٿي ٻڌائي سگهياسين. " سندس هاڻي اڳوڻيءَ زال آهي ڏينهن ياد 
ڪندي چيو: ”اهو شرم هو يا ڊپ جنهن لاهور هاءِ ڪورٽ ۾ شاهدي ڏيڻ کان 
پوءِ ب مصطفيٰ كر کي اونداهين پر لڪڻ ۽ ايڏو خاموش رهڻ تي مجبور ڪيو؟ 
گهٽ ۾ گهٽ هاڻ ٹي هُو پنهنجي جلد ئي ڦاهيءَ تي چاڙهيو ويندڙ سياسي گروَ 

جي اکين بر اکيون وجهي ڏسي ن سگهندو.” 

” اآ؛ هڪ ڀيرو ٻيهر اعلان ٿو ڪريان تہ جونڊون ”انشاالله” آڪٽوبر ۾ 

ٿينديون. " جنرل ضياءَ 27 جولاءِ 1977ع تي قومر کي پڪ ڏياري. 

نيا هن عظير قوير بات ناک ڏيندي ت آن پتهتا تجاڻندا آزاداءَ 
انصاف وارين -ونڊن پر جونڊيا آهن. جيڪا ڳاله اڳتي هلي هڪ قومي 
حڪومت, جنهن کي پا ڪستان هٿيار بند فوجون اقتدار منتقل ڪنديون, تا 
ڪرڻ ۾ مدد ڏيندي 3 انهن جونڊن وسيلي جيڪي نمائندا جونڊجي ايندا تن 
کي پاڪستان جي خدمت ڪرڻ واري جذبي واري ڳاله پنهنجي دل ۾ 21 
گهرجي۔ آهي جيڪي اقٿدار جي هَ وَس کي پوري ڪرڻ لاءِ جونڊن ۾ حصو نٿا 
وئن..... جيستائين جمهوريت جي بحاليءَ بابت منهنجن خيالن جو تعلق آهي. 
90000 0 0 ا0 
ويجهڻ جو موقعو ن ڏنو ويو آهي. سج آهي. هتي جمهوريت بابت گهڻو ڪجھ 
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ڳالهايو ويو آهي. پر اُنهيءَ کي استحڪامر بخشڻ لاءِ ڪي بہ مثبت قدم ن 
کنيا ويا آهن.. .نڪڌ جي باوجود, منهنجو پختو ايمان آهي تہ حمهوريت جو 
...0 پر ڀپاڙون جهليندو, ب پر آهستي آهستي وڌي هڪ 
وڏو وڻ پڻ بقحند ”انشاالله”. 


هن پوءِ ”#٬٫‏ اپيل ڪندي يو تہ آهي فقط اهڙن امیدوارن کي 
پنهنجا ووٽ ڏين جيڪي ” سحا پاڪستا: ني ۽ مومن هجن.” 

ضياءَ جو شروع جڪ 
هو. ۽ پنهنجي ديس واسين کي اهو خبردار ڪرڻ تہ آهي ڪنهن ب ”لوڀ لالج ” 
ِ‫ جي غلام يا اقتدار جي بکٌُي کي ٻيهر نہ جونڊين, تنهن مان ظاهري 
طرح سندس مُراد هي ذلفي ڀٽو يا سندس پارٽي. جمهوريت جو ٻوٿو,. هڪ 
ڏهاڪي کان بہ وڌيڪ عرصي تائين قاتثمہ رهندڙ ملٽري راج واري پاڪستان 
جي سرزمين ۾ر پنهنجين پاڙن هڻڻ لاءِ اڃا بہ وڌيڪ ”نازڪ“” حالت ۾ رهيو. 
تنهن هوندي ب خدا تعاليٰ جي ”فضل و ڪرم ” سان, هٿيار بند فوحن پاڪستان 
پر ”امن ۽ آشتيءَ ّ راري فضا قاثر ڪي آهي. ضيا؛ اهو ٻذائيندي خوش ٿي 
رهيو هو. هَن اڳَتي چيو ت ” هڪ يا ٻن ڏينهن پر” هو سڀني سياسي قيدين کي 
حفاضتي قيد مان آزاد ڪري ڇڏيندو. پر پهرين آگسنٽ ماڻ وشق رمضان يئ 
آخر تائين فقط ” محدود سياسي سرگرمين " جي اجازت هوندي, ” سياسي 
گڏجاڻين .ين جي جات د هوندي. ”سياسي بيانن” يا اخبارن جي اشاعت 
تي سندس مڙهيل شروعاتي مارشل لاڻي بندش جاري رهندي. هُن هر ڪنهن 
کي خاموش ڪرڻ رکڻ ٿي چاهيو. 

8 جولاءِ تي ضياءَ جنرل جشتيءَ سان گڏجي ڪوھ مريءَ ويو, جتي ٻنهي 
ِن ڀٽي صاحب سان ملاقات ڪئٌي ۽ کيس حيائُون ت هو آزاد آهي. 0 حولاءِ 
جي صبح جو ذلنيءَ کي هيليڪاپٽر ذريعي پنڊيءَ آندو ويو. هڪ خاص جهاز 
پر لاڙڪاڻتي ڏانهن وڃڻ کان اڳ هُن جشتيءَ سان گڏجي چانھ پيتي. هوائي 
جهاز مان لهي جڏهن هُن ڳوٺ جي ڌرتيءَ تي پير رکيو. تہ سندس مداحن جي 
وڏي حشام اڀ ڏارينڙ نعرن سان سندس پرجوش آڌرڀاءُ ڪيو. نهن مان 
اڪٽريت اهڙن ماتهن جي هئي, جيڪي سندس هڪ جهلڪ ڏسڻ راسطي سڄي 
رات حاڳيا ها .اد عومر کي هت لائي ڇهڻ لاءِ ماندا هئا. 
ضياءَ َ کي حڙ ڏيارڻ يا کيس مونجهارن پر ڦاسائڻ لاءَ هن 5 جولاءِ کان وٺي ن تہ 
ڪجه چيو هو ۽ نہ ئي ڪجه ڪيو ۽ ن ئي خدا جو نالو وئٺي ڪي بيشمار 
بندگيون ڪيون. پر ضياءَ خدا جي نالي بر بيشمار آيتن جو عربيءَ ۾ ورد ڪيو 
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تہ حيمّن ڀُٽي جي شهرت, سندس اهو جذباتي پيار جيڪو انهن لکين ماڻهن جو 

ٿس هو جيڪي کيس ووٽ ڏيندا هئًا. تنهن پيار کي ختمر ڪري سگهجي. 
ضياءَ جي هزارين حيلن حربن جي باوجود, سندن پنهنجي ”محبوب قائٌد عوام 
لاءِ پيار ڏينهون ڏينهن وڌندو رهيو ۽ اجوڪي ڏينهن لاءِ تہ آهي مٿس پنهنجون 
جانيون گهورة لاءِ بہ تيار هيًا- ان وقت. جڏهن مارشل لا پنهنجي پوري جوڀن 
تي هو! اهو سڀڪجه ڪِيكًن ممڪن هو؟ 

ضيا؛ انهن سڀني ڳالهين جي باوجود ماڻهن لاءِ هڪ ”ٻالو ڀالو” ماڻهو 

هو. پر ذلفيءَ سان جيڪي نفرت ڪندا هئًا سي تما اعليٰ تعلير يافت, شاطر 
دماغ, مهذب,. علم ۽ فلسفي جا عالم ۽ سائنس ۽ آرٽ جا ماهر, جديد ذهن 
جا ماڻهو هئا. انهن پاڪستان جي بنھ غريب ۽ محنت ڪش طبقي. گوئن 
توڙي شهرن ۾ رهندڙ ماڻهن سان سندس صوفياڻو لگاءُ ڏنو هو. ڦاٽل ڪپڙن ۾ 
ڌُٻرين پوڙهين عورتن سان. ريشمي ساڙهين پهريل حسين ۽ نوجوان عورتن, 
جن مان سندن عياش دلربائيءَ جي جهلڪ نظر ايندي آهي. تن سڀني جو هُن 
سان هڪجهڙو ورتاءُ اها ڳاله حد کان وڌيڪ ”سُنجهائيندڙ". ۽ گهشن ئي 
ماڻهن لاءِ ”اڻ - ثيغي ” ڳالھ هئي. ”ساڻين, هرات هڪ شهزادو هو شهزادو.” 
هڪ اعليٰ تعليم يافتہ صحافيءَ راءِ ڏيندي چيو, ” توهين ڏسو, هُو هٿ جو 
سخي. سکُ ورهائيندڙ, نجات ڏياريندڙ! مان نٿو ڄاڻان تہ اها ڳال۾ توهان کي 
ڪسئُن سمجهايان. " لاهور پر رهندڙ هڪ جمڪندڙ اکین واري ”نوجوان 
ماڻهوءَ جنهن جو هاڻي ڀٽي جي پارٽيءَ مان ويساھ ب ختر ٿي چڪو آهي. 
تنهن نهايت شائستگيءَ سان اهو ٻڌائڻ کان پوءِ تہ ڪين هُن ان پارٽيءَ جي 
سحر کي ٽوڙي ڇڏيو, هُن پنهنجو ڪن ڌوڻيو ۽ چيائين . .. .يو کي 
هو جنهن اسان کي اتي کڙو ٿيڻ ۽ ظلم خلاف احتجاج ڪرڻ سيکا 


۽ ذلني هاڻي هڪ ڀيرو ٻيهر آزاد هو. ------- 
نهن ماڻهن منجه هو. جيڪي کيس پيار ڪندا هئًا ۽ مٿس گهور ويندا هئا. 
اُن ڏينهن ڪاب ملٽري طاقت ماڻهن جي هشام کي المرتضيٰ ڏانهن وڃڻ کان, 
یا جڏهن هو جند ڏينهن بعد پنهنجي ٻي گهر 0 ڪلفتن ڏانهن موٽيو, 
ڪراچيءَ جي مک ريلوي اسٽيشن تي موجود ڏهن لکن کان مٿي ماڻهن کي 
جيڪي آتي سندس آڌرڀا ڪرڻ لاءِ انتظار ڪري رهيا هئا. روڪي يا ڪنٽرول 
ڪري ن سگهي هئي. 

”ريلوي اسٽيشن ۽ اسان جي گهر کان جيڪو اڌ ڪلاڪ کن جو سفر هو 
تنهن کي طهٌ ڪرڻ لاءِ منهنجي بابا کي ڏھ ڪلاڪ لڳا هئا.” بينظير. جيڪا 
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اُتي سندس انتظار ڪري رهي هئي. تنهن ياد ڪندي جيو. ” سندس ڪار 
جذحهن 70 ڪلفٽن پهتي تہ اها جٻي ٿي جڪي هئي. ان کي ڪيتريون ئي 
رهڙون رسيل هيون. منهنجا ڀاثر, ڀيڻ ۽ آہ پاڻ ماڻهن جي پيه پيهان ۾ چپجي 
وڃڻ جي ڊپ کان ٻهرئين دروازي تائين ٿي نڪري نہ سگهيون سين جو کيس 
ملون ۽ واڌايون ڏيون.” 

ضياءَ هريل ڀڇڙواڳ ۽ بي ضابطي ماڻهن جي سمنڊ جي ڇولين بابت ٻڌو 
پي. جيڪي هاڻي ٽولن جي صورت پر پنهنجي قائٌد عوام کي ٻڏڻ ۽ ڏسڻ لاءِ 
ڪراجيءَ توڻي لاهور ۽ لاڙڪاڻي وڃي رهيا هئا. هُن پڪو پھہ ڪيو تہ کيس 
جلد ئي ڦاهيءَ تي تنگيو وڃي. ٻيءَ صورت پر کيس ان ڊپ اڃي ورايو ت جيئن 
تئي هُو ٻيهر وزيراعظم چونڊجي آيو تہ کيس ڦاهيءَ تي ٽنگي ڇڏيندو. ضياءَ 
جي ” سَرل ” ذهن پر پڻ اها ڳالهھ واضح ٿي ويتُي تہ ڀٽو ۽ سندس ڀارٽي آزاد ۽ 
نصاف وارين چونبن م هڪ ڀيرو ٻيهر اڪثريت ماڻي وٽندي. 

ضياءَ پنهنجي هڪ سُٺي ۽ ڀروسي جوڳگي دوست مولي مشتاق حسين کي 
کنيو. هت کي :31 سو لاا بي قاهوفنا ۽ ڪورٽ جو حيف حسلس مقرر 
ڪيو هو. ۽ پهرينءَ آگست تي کيس پنجن ججن تي ٻٻڌل اليڪشن ڪميشن جو 
جيگرمين مقرر ڪيو هكائين. جسٽس حسين تڏهن اعلان ڪيو ت عامر چونڊون 
8 آڪٽوبر تي ٿينديون ۽ انهن چونڊن لاءِ نامينيشن فارمر ڀرڻ وارو مرحلو 7 
آگسٽ کان شروع ٿيندو. ذلفيءَ مولوي مشستاق جي ڀيٽ پر جونيُر ججن کي 
لاهور بنج تي مقرر ڪيو هو, تنهنڪري هن سٽتت تي ٻماڻي ورتو تہ ضياءَ 
پاران مقرر ڪيل اليڪشن ڪميشن وارو جيتُرمين مستقبل پر قومي اتحاد 
خلاف فارم ڀرڻ, ۽ پولنگ جي جهيڙن وغيره پر مشڪل سان ئي سندس يا 
سندس پارٽيءَ جي حق ۾ وڃي. 

هُن اڃا تائين جنهن ڳالهھ کي محسوس ن ڪيو هو سا البت اها هي تہ 
مولوي مشتاق پاڻ هاءِ ۽ ڪورٽ جي اُنهيءَ پنل جي صدارت ڪندو .ڪ ع 
کي کيس موت جي سزا ٻڌاڻيندي. 

4 آگسٽ 1977ع تي پاڪستان جي ٽيهين آزاديءَ واري ڏينهن جي 
موقعي تي جنرل ضياءَ -.هڻ03 9090900 
هڪ ڳنڀير وارننگ سان قوممر کي خطاب ڪيو. جنهن جو ترحمو ڪندي هُن جيو: 
جڏهن اسين اول انهن پر, جن کي زندگيءَ جون نعمتون عطا ڪيون ويون آهن. 

هڪ واضح حڪر موڪليون تا ۽ پوءِ ب جيڪي ماڻهو انهيءَ حڪر جا نڪر 
ين ٿا: ٹنهڊڪرڻ انه: قلات..! واعدد ند ثارت ثڅى تو پوءَ اسين انهن تين 
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بلڪل ئي تباهھ ڪري ڇڏيون تا. اها آيت سڳوري اج ب منهنجي ذهن پر سڀ کان 
مٿڀري آهي, ” جنرل ضياءَ وضاحت ڪندي چيو. ” انهيءَ آيت پڙهڻ مان منهنجو 
متصد فقط توهان کي خدا جو خوف ڏيارڻ ۽ نااميدي پيدا ڪرڻ ناهي. پر منهنجي 
مراد هن ملڪ کي بچائڻ ڻ. اُن کي سگهارو بنائڻ جي ضرورت تي زور ڏيڻ 
آهي.... اسين انهيءَ غلط فهميءَ پر مبلا آهيون تہ هيءَ ملڪ خدا تعاليٰ پاران 
اسان لاءِ هڪ سوکڙي آهي ۽ اُهو ئي هن کي بچائڻ لاءِ ذميوار آهي. أہِ هڪ ڀيرو 
ٻيهر اوهان کي ياد ڏيارڻ گهران ٿو ت خدا تعالو/ فقط انهن جي مدد ڪري ٿو 
جيڪي پنهنجي مدد پاڻ ڪن ٿا.” ِ‫ ِ‫ 

هو ”سادڙو” سپاهي, هڪ ”مومن” مسلمان پڻ هو, ۽ روزانو قرآن پاڪ 
جي تلاوت ڪرڻ وقت . آنهيءَ جي آيتن سڳورين تي ڳوڙهو سوج ويچار پڻ 
ڪندو هو. هُو پاڻ ب ” خدا جي قهر " کان تمامر گهڻو ڊڄندو هو. ۽ هاڻي هڪ 
ڀيرو ٻيهر اهو ٻڏي ۽ ڏسي رهيو هو تہ ”قائد عوام " ڪيڏي نہ ڪرشمائي 
شخصيت ۽ نهايت ئي مقبول شخص هو اهو ماڻهو جنهن جو هُن فقط مهينو 
کن اڳ دوکيبازيءَ ۽ ويساه گهاتيءَ سان رات جي اونداهيءَ پر تختشو اونڌو 
ڪيو هو! هُو. ضياءُالحق. ڪنهن ب غلط فهميءَ پر مبتلان هو. برابر, هيءُ 
ملڪ خدا تعاليٰ ڀارا ن عطا ڪيل هڪ تحفو” آهي. ۽ تنهنڪري, هُن انهيءَ 
0 0 9 ” ياد ڏياري” 
” خدا تعاليٰ فقط اُنهن جي مدد ڪري ٿو جيڪي پنهنجي مدد پاڻ ڪن ٿا. ٍ 
- ”زندگيءَ جون بيشمار نعمتون عطا ڪيون ويون هيون.” ۽ جن 
انهن تي هٺ ۽ وڏائي ڏيکاري, ” لاڙڪاڻي جو راجا” تن سڀني مان ” بدترين 
هٺيلو" هو. جيڪو اڃا ب ”نڪر“ هو. تنهنڪري ضرور ب ذوالفقار علي ڀٽي 
کي ” بلڪل تباھ” ڪري ڇڏڻ فرض الاهي هو! ضيا؛ هاڻي اهو ماڻهو ن رهيو 
هو. جيڪو ڪنهن سختيءَ کان ڀڄي. يا ڪنهن ماڻهوَ کي ”بلڪل " تباه 
ڪرڻ کان گهٻرائي 
” ڪنهن ب حڪومت جي ڪارڪردگيءَ هت 
اها تقاضا آهي تہ... ان جون سٺايون ۽ پڻ اوڻايون, ٻُي نظر پر رکيون وڃن.” 
ضياءَ اڳتي چيو:” سوچڻ جي ڳالهہ اها آهي تہ هن ملڪ جا غريب شهري ان 
سياسي آفراتفريءَ ۾ر ڪتي بينل آهن ... انھن جي روزمره جي زندگيءَ بابت 
ڪير فڪرمند آهي؟ ڪير انهن کي هن ڊپ ۽ ڊاءِ واريءَ دنيا مان ٻاهر 
ڪڍندو؟” پاڻ ٿاڦيل چيف مارشل لا ائڊمنسٽريٽر جي پريشان حال ذهن ۾ر بہ 
”ڊپ ۽ ڊاءَ” تما گهڻا هئا, جنهن پنهنجا جنرل ۽ چيف آرمي استاف وارا لثقب 
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ب قاثم رکيا ها جن ٻنهي عهدن تي کيس اُنهيءَ وزيراعظر ترقي ڏني جنهن 
کي هن ” دشمن وطن " ڄاڻي گرفتار ڪيو هو ۽ اهو تہ اڃا ب ايترو طاقت وارو 
هئيلو, نافرمان ۽ ناشڪرو هو. 

5 آگسٽ تي فيڊرل انويسٽيگيشن ايجنسي (.].1) جنهن کي گذريل 
ڏيڊ مهيني کان ان ” نافرمان, منڪر ۽ خدا ڻين هي خاټ ويچ پر ايار 
مصروف رکيو ويو هو. تنهن ذوالفقار علي ڀٽي تي پهرين ” تهمت" اها مڙهي 
ت هُن 1972ع ۾ر جماعت اسلاميءَ جي ميمير ڊاڪٽر نظير احمد کي قتل ڪرڻ 
جي ڪم جي سڏي ذميداري پاڻ مٿن رکي هئي. جنهن جي طبعي موت بابت 
اڃا تائين ڪوبہ فيصلو ٿي نہ سگهيو هو. هاڻي ڀٽي ۽ مصطفيٰ كر, تڏهوڪي 
پنجاب جي گورنر, ٻنهي تي الزاممر هئا ت انهن سازشون ڪري مسٽر نذير احمد 
کي ” قتل ” ڪرڻ جا حڪر جاري ڪيا هئا. پر آهو ڪيس ايرو تہ پراڻو هو, 
جو .7.1 پاڻ ب ڄاتو ٿي تہ انهن الزامن کي ثابت ڪرڻ نهايت ٿي * مشڪل ” 
ٿيندو. تنهن کان علاوه, کر اهو واعدو ڪندي لنڊن ڏانهن ڀڄي وڃڻ لاءِ تيار هو 
ت اليڪشن پر حصي وٺڻ لاءِ وري ڪڏهن ب ملڪ واپس ن موٽندو. .مي 
ضياءَ َ کي تمامر سختيءَ َ سان صلاح ڏني هي تہ تہ کيس وڃڻ جي اجازت ڏني 
ڪا داي 
ايترو ڏڪار جهڙو ب نہ سمجهندو هو. جيترو ذلفي ڀٽي کي. کر هن کي (يعني 
ضياءَ کي) ”ڀولڙي جهڙو” ڪڏهن بہ ڪون ڪوئيو. يا سندس وڏن ڏندن بابت 
ڪَڙهن بپ نٿم ڪا ٿر ڪَاڻ ڪڻي هئي. گر کيس هڪ ڀيرو ٻ * شداري" 
َا ” ڦاهي” تي چاڙهڻ جو ڊپ ن ڏنو هو. فقط ڀٽي ئي اها 

تت ڪئّي هي تہ هو جڏهن بہ ”واپس” اقبدار.م ام ”اٿين" ڪندو. 
9 نذير واري تل کي ضياءَ جي ”انصاف " واريءَ ڪمان ۽ ٻيءَ ڏوريءَ 
تي رکيو ويو. پر ٻُي پاسي. نواب قصرريءَ جو ”قتل" ثابت ڪرڻ ۾ ڪاني 
سولو پيي لڳو, جيتوڻيڪ ان لاءِ مسعود محمود کي آزاد ڪرڻ ضروري هو. 
ضياءَ مسعود کي ڪڏهن ب ناپسند نہ ڪيو هو. 21 آگسٽ تي لاهور هاءِ 
ڪورٽ جي هڪ ڊويزن بينج وٽ نواب محمد احمد خان قصرريءَ کي ”گهاٽ 
لڳائي قتل ڪرڻ” بابت ڀٽي خلاف شهادتون ب ٻذجي رهيون هيون. 

آنهيءَ ئي آگسٽ پر جنهن مجموعي ذلفي ڀٽي جو آڌرڀا؛ ڪيو هو سو 
پاڪستان جي تاريخ ۾ ڪڏهن ب ڪنهن پاڪستاني سياستدان جي استقيال لاءِ 
گڏ ٿيل محمعي کان هر صورت پر وڏو هو. ۽ هاڻ ت هن کي اڳي کان ب وڌيڪ 
گهڻو ساراهيو ويو ۽ پيار پہُي ڪيو ويو- پنجاب جي دل شهر لاهور ۾ پڻ 
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اوترو ئي جيترو کيس ڪڏهن سڄيءَ سنڌ پر ساراهيو ۽ پيار ڪيو ويندو هو. 
اها ڳال هاڻ جنرل ضياء تي پڻ واضح ٿي جڪي هئي. جيستائين ذلنيءَ جي 
مقِوليت حو تعلق هو. فوجي بغاوت ۽ ضيا: َ جي قراني .۽ مس 
ڳالهين تي بڌل بي سُري راڳ وارين ڳالهين تہ ذلفيءَ جي مقبوليت پر اضافو 
ڪوب لاهور کان اصلائز آباف ت رادلينديءَ تائين فضا ين 5 
ڀٽو زنده آباد ”جي اڀ ڏاريندڙ نعرن سان گونججي رهي هي آينريقدر - جو آهي 
نعرا حنرل هيڊ ڪوارٽر (1.11.0)) جي اي مخفي ڪمرن ۽ وزير اعظمر 
سيڪريٽريٽ جي ديوارن پر داخل ٿي ويا هڻًا جتي بيشمار ”خفيہ فائيل” وڏي 
محنت ڪري گڏ ڪيا 9 9 اي يي (160]06] ع۱5/!(])6) حاأ 
اد تا -----2--9 
تا ات اڪ ڪه 
کي ٽوڙيو هو ۽ پنهنجي اقتدار جي بک ۾ وڏي پسُماني تي انهن جو ناجائز 
استعمال ڪيو هئائين. تنهن هوندي ب انهن سڀني ڳالهين پاڪستاني ماڻهن 
جي دلين ۽ سندن روين ۾ هن جي سياسي اثر رسوخ ۽ ساک کي ختمر نہ ڪيو 
هو. مردن, عورتن, ٻارڙن, هر عمر جي ماڻهن ۽ سڄي ملڪ جي ڳوٺاڻن پر هو 
اج بہ سندن ”محبوب قائد عوامر” هو پاڪستان جو پنهنجو مائوزي تنگ ۽ 
قذافي ۽ ان ديس جو سڀ کان وڌيڪ مقبول ليڊر. 

4 آگسٽ تي ضياءَ اعلان ڪيو ت مارشل لاءِ لاهڻ ۽ چونڊن ٿيڻ کان اڳ 
۾ سابق وزيراعظم ۽ سندس حڪومت پاران ڪيل”بيتائدگين” بابت سندس 
حڪومت جون ”تحقيقاتي رڀوٽون” عوام آڏو پيش ڪسون وينديون. سڀني 
ڳالهين هوندي ب. هن پنهجو واعدو ورجايو تہ ”جونڊون آزاد ۽ انصاف واريون, 
پروگرامر موجب, آڪٽوبر ۾ر, ضرور ٿينديون!” 

ضياءَ 28 آگسٽ تي منجهند جو اڊائي وڳي ٻيهر ڀٽي سان ملافات 
ڪئي. جنرل جشُتي اليڪشن سيل جي جيئرمين طور اتي موجود هو. ”اسين 
مسٽر ڀٽي جي انتظار ۾ ٻاهر بيٺا هئاسين” حشتيءَ َ ياد ڪندي حيو. ”مون ڏو 
تہ سندس جهري جو رنگ اڏاٿل هو . سي ۽ نل ضياءَ کيس 
90 09 
روزو هو..... مسٽر ڀٽي ضياءَ کان پڇيو تہ آڪٽوبر اليڪشن بابت ڪهڙي 
پيش رفت ٿي آهي۔. جنرل ضياءَ وراڻيو ت هو جمهوریيت جي بحاليءَ لاءِ 
پنهنجين ذميوارين جي ادا ڪرڻ لاءِ تيار هو 0997 پوءِ هن مون کان پڇيو تہ 
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اليڪشن سيل ڪيُن پيو ڪم ڪري..... مون جواب ۾ جيو تہ اسين حولا 
کان پوءِ فقط جند سياسي اڳواتن سان مليا آهيون . .هن مڻ لا 


مصطفيٰ جو نالو کنيو تہ مسٽر ڀٽي پنهنجي ڳالھ ڪندي چيو تہ هن ڪنهن ب 
ماڻهوءَ کي اليڪشن سيل سان ملاقات ڪرڻ جو اختيار ن ڏنو آهي!” ضياء 
سان ٻ ڪلاڪ ملاقات بعد زلفي لاڙڪاڻي موٽيو. انهيءَ ملاقات بر هن کر جي 
غداريءَ بابت ڄاڻي ئي ورتو هو. پنهنجيءَ پر پر هن اهو پڻ محسوس ڪري 
ورتو هو تہ ضياءُ خود پنهنجي غداريءَ بابت پريشان هو., ۽ پيپلز پارٽيءَ جي 
متبوليت ۾ آيل تازي لهر کيس جونڊن ملتوي ڪرڻ جو جواز مهيا ڪيو هو. 

0 آگسٽ تي ضياءَ چُن رٽائر ڪيل ججن کي قائل ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪي ت آهي کيس ”اپيل” ڪن ت چيف مارشل لا آئڊمنسٽريٽر جي حيثيت سان 
عامر جونڊن ڪرائڻ کان اڳ مسٽر ڀٽي جي وزير اعظم جي اعليٰ عهدي تي 
فائز ٿيڻ دوران ڪيل ”ڏوهن“ خلاف هن تي ڪيس داخل ڪري ۽ کيس سزا 
ڏئي! ساڳئي وقت قومي اتحاد (1.4!.) ڀٽي جي پرڏيهي پاليسيءَ کي اهو 
واعدو ڪندي اختيار ڪري ورتو ت اها انهيءَ ”مثيت ۽ غير حانيدار پاليسيءَ” 
تي عمل پيرا ٿيندي, ”سڀني مسلم ملڪن” سان ڪيل معاهدن کي مضبوط 
ڪندي ۽ پاڪستان پر انهن ٻاهرين رياستن کان مالي سيڙپ قيولڻ کي ”اولين 
ترحيح” ڏيندي جيڪي فرانس کان نيو ڪليئر توانائي جي واڌاري لاءِ پاڪستان 
سان تعارن ڪندا. 

پهرين سيپٽمبر تي ضياءَ هڪ ٻيءَ پريس ڪانفرنس جو اهتمام ڪيو. 
جنهن ۾ هن پنهنجي ان ارادي جي پڻ تصديق ڪئي ت فرانس سان پروسيسنگ 
پلانٽ بابت ڪيل اڳينءَ حڪومت جي ”معاهدي سان ٻڌل” رهندو. هن جين کي 
پڻ ”ڀاُ” ڪوئيو. ۽ سعودي عرب ۾ ڪيل پنهنجي گذريل ” عمري جو ب ذڪر 
ڪيو ۽ حيائين تہ ”اھ خالد وڏي فراخدليءَ سان مون سان ينهنحى انهيءَ 
خواهش جو اظهار ڪيو آهي تہ ڀٽي پڄاڻان آء سندس ڄا والاريان." ضياءَ 
انهيءَ پريس ڪانفرنس ۾ر اهو تاثر ڏيڻ جي ڪوشش ڪٿي ت هو ڀٽي جي نقش 
قدم تي هلي رهيو آهي .نڪ هيل هو البت ڪيترائي فوجي ۽ 
ڪجه ملا ۽ گهٽ ير گهٽ هڪڙو مولوي ” حج سندس عزت ڪندا هٿّا ۽ کيس 
ساراهيندا هئا. ليڪن لکين پاڪستانين ضياءَ الحق کي سندس حياتيءَ ۾ 
ڪڏهن ب دلين پر جاءِ نہ ڏني ۽ نہ کي جڏهن هو گذاري ويو تہ لڙڪ وهايا. 


جِيُن انهن ذوالنتار على ڀنى لاءِ وهايا هئا. 


3 سيپٽمب 1977ع تسي چين وڳي صبح جو آرسمي جي ڪمانڊوز 70 
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ڳانهيون ڪتابن حون - حند 2 
ڪلفٽن جي اوجين ديوارين کي گهيرو ڪري. ان جي ٻاهرئين لوهي دروازي کي 
ٽوڙي وڌو. ۽ پوءِ ٻ ماڙ خوبصورت گهر جي اڳين ۽ پوئين دروازن تي ان وقت 
تائين نڪا ٺوڪي لائي ڏنائون, جيسين ننڊ ۾ سٽٿل نوڪرن اهي کوليا. فوجي 
جٿا مٿي ڏاڪڻين تي چڙهندا ويا. ۽ بندوق جي نوڪ تي معصوم ٻارڙن ۽ 
سندن والدين کي ڊيڄاريندا رهيا. ڀٽي خاموشيءَ سان وهنجڻ کان پوءِ ڪپڙا 
پاتا ۽ پوءِ هو ضياءَ جي (4.!.:]) جي ڊائريڪٽر سان گڏجي ڪاري رنگ جي 
مر انهيءَ هن آندو. جتي کيس پنجين جولاءِ جي صبح جو آندو ويو هو. 

زلفيءَ بعد وارا ڏه ڏينهن گرفتا ري هيٺ اتي گذاريا. 13 سيپٽمبر تي 
لاهور هاءِ ڪورٽ پر ”قتل” جي ڪيترن ئي الزاصن ۽ ٻين ”وڏڻ گناهن” جي 
شنوائيءَ کان اڳ هن ضمانت تي نڪرڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو. آهي ڪيس 
هن خلاف پنجاب جي ايڊووڪيٽ جنرل داخل ڪيا هئا . يا هن ڀيڀري 
سندس ڪاب۔ صدد ڪري ن سگهيو. جيٽوڻيڪ زلفيءَ پنهنجي پراڻي دوست ۽ 
اڳوڻي اٿارني جثرل کي لاهور هاءِ ۽ ڪورٽ پر پنهنجي پاران ”حاضر ٿيڻ لاءِ 
جيو هو. آمون جيو. نہ سائين , يحييٰ ياد ڪندي جيو, مولوي مشتاق مان, 
9 جِيسُن کيس انصاف ڀرئي ڪيس جي اميد ن هي. 

آهٌ ب سمجهان ٿو. ۽ ڄاڻان ٿو., تہ پنهنجي زندگيءَ جي سڄي ڪئريُر پر 

00000009090 
ڪيو. هڪ ب ن! تنهنڪري مون کيس جيو ت آہِ حاضر ن ٿيندس .ون 
پنهنجو پاڻ کي پري رکيو.” 

”هٿيار بند فوجون ٿئي.... فقط هڪ پائدار ادارو آهن ” ڇهين سيپٽمبر 
7ع تي ”يو دفاع پاڪستان” جي موقعي تي جنرل ضياءَ قومر کي ياد 
ڏياريندي حيو. ”اهي حب الوطنيءَ - جي اعلي ترين جذبي سان سرشار آهن... 
قومي سرحدن جي حفاظت ڪرڻ واسطي .. نهن هر وطنو, 0 
اهو ب چوڻ جي اجازت ڏيو تہ ڪو ب ملڪ فقط جاگرافيائيءَ حدن جي حفاظت 
ڪرڻ سان قائر نہ ٿو رهي. ان جي نظرياتي سرحدن جي حفاظت بہ ڪرڻي 
آهي. ٻيءَ صورت ۽ هي؛ ملڪ انتشار ۽ مونجهارن پر ڀٽڪي ويندو. ماضيءَ 
۾ر. هٿياربند فوجن ملڪ کي اندروني انتشا ر کان بڇائڻ لاءِ بنان ڪنهن هٻڪ 
جي. انهن سڀني ذميدارين کي نباهيو آهي جيڪي مٿن عائد ٿيون ٿي. اهو 
انهيءَ حذبي جي ڪري تي هو. جو گهرو ويڙهہ ۽ مونجهارن کان بچائڻ خاطر 
ملڪ پر مارشل لاءِ لڳايو ويو.. 
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ذلفيءَ جي پيڙ؛ 

ضياهُ جڏهن کيس ڪنهن بهاني ڪنهن ميڙا ڪي کي خطاب ڪرڻ حر 
ڪوئي جواز ملندو هو, تڏهن هر ڀيري هو پنهنجي طرفان ڪيل فوجي بغاوت 
کي جائز قرار ڏيڻ جو ورد ڪندو هو. هو اڃا ب انهيءَ ڳالهھ تي بضد هو. پر 
چونڊن کي اڃا مهيني کان ب گهٽ وقت هو تہ هن انهيءَ سڄي کيل کي ختمر 
ڪري ڇڏيو., ائين بهٽر انداز پر تہ انهن کي ملتوي ڪرڻ جو اعلان ڪيائين: 
”آ٤ڄيف‏ آف آرمي اسٽاف ۽ چيف مارشل لا ائڊمنسٽريٽر جي حيثيت سان, 
پنهنجي ديس واسين کي پڪ ٿو ڏياريان تہ خدا تعاليٰ جي فضل ڪرم سان 


.رن اي ۽ مصفاڻين حونبون ڪراكڻ وارو واعدو پورو 


”آءِ ڪنهن ماڻهوءَ کي هڪ ليڊر طور اجايو مٿي ڪري بيهارڻ کي نفرت 
جي نگاھ سان ڏسان ٿو,” جنرل ضياءَ هڪ سعودي پريس ايجنسيءَ جي خاطوَ 
کي انٽرويو ڏيندي چيو. جنهن ڪجه ڏينهن اڳ سندس انٽرويو ورتوهو. 
”جيڪڏهن توهين اسلامر ۽ انسانيت جي خدمت ڪرڻ گهرو ٿا تہ اها خدمت 
تڪ اي ا3 ڪج تا يناف 
با هي اڪ لن يا اگ وا" .تج پهرين 
کلن قبرلنٹاهي ت هر دلفي ىُتن ساڻ ڪَيثر يد تاثيدن“ نفرت" ڪندو هو. 
پر ان سعوديءَ کائنس پُڇيو تہ ”جيڪڏهن هڪ ٻي عرب اسرائيل جنگ لڳي 
ٿي پوي تہ اسلامي سربراهي ڪانفرنس جي چيئرمين طور هُو پاڪستان لاءِ 
ڪهڙي ڪردار کي ڏسڻ پسند ڪندو؟” ضياءَ چيو. ”اسين عربن ۽ فلسسطين 
جي مڪمل طرح اخلافي ۽ مادي مدد ڪنداسون.” 

3 سيپٽمبر تي لاهور ها ۽ ڪورٽ جي جسٽس 1.1.4 صمدانيءَ ڀني 
جي ضمانت منظور ڪئي. اُنهيءَ ڳال۾ ضيا َ کي تمامر گهڻي چڙ ڏياري, جنهن 
کي هاڻي ان ڊپ اچي ورايو تہ هو هاڻي پنجاب هاءِ ڪورٽ تيب اعتبار نہ ٿي 
ڪري سگهيو, جيتوڻيڪ مولوي مشتاق انهيءَ جو حيف حسٽس هو. حسلس 
صمدانئي. البت, هڪ سنڌي هو. ضياءَ ٻعاتو ٿي ت خدا اُنهن جي مدد ڪري ٿو, 
جيڪي ”پنهنجي مدد پاڻ ڪن ٿا“ انهيءَ جو مطلب هاڻي اهو ٿي ٿيو ت ملڪ 
جو انتظام هلائڻ جو ڳرو وزن كڅڻ سان گڏ کيس هاڻي ”انصاف" ڏيارڻ وارو 
ڪر پڻ پنهنجي ذمي كڻڻ گهرجي. ذلتي سا تن وقخ پنهنجي گر ررايو 
ٿيو. پهريائين ڪراچيءَ پر 70 ڪلفٽن تي ۽ پوءِ لاڙڪاڻي, جِتي مير مرتضيٰ ۽ 
ممتاز ڀٽو سندس انتظار ڪري رهيا هئا. ضياءَ ٻين سڀني سياسي اڳواڻن کي 
پنڊيءَ ۾ ملاقات لاءِ گهرايو تہ جِيُن کين ۽ پڻ ٻاهرينءَ دنيا کي پنهنجي سڃجن 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 

پجن سياسي ارادن ۽ ”نماڻيءَ” بلند خياليءَ بابت حُڪمو ڏئي سگهي. 

”مون ارادو ڪيو ت اوهان سان گڏجي ڪا ڪجهري ڪرڻ مناسب ٿيندو, 
جنهن پر ايندڙ چونڊن بابت خيالن جي ڏي وٺ پڻ ڪجي.” ضياءَ جيو. 
پنهنجيءَ ڳالهہ تي زور ڏيندي هُن جيو تہ ” ذاتي طور تي مون کي سڀني 
سياسي پارٽين جي سياسي اڳواڻن لاءِ عزت آهي. 9 
ڪنهن تاناڻ پسبند نيا تاپينند راري ڳالهت ڪانهن. ت تن اُڻ ڳالهر جنر ڪر 
ڪارڻ آهي جو مارشل لاءِ ڪنهن ڌر لاءِ طرفدار بڻجي. تنهن هوندي ب., جِيخُن 
تہ مون ايندڙ حونڊن منعقند ڪرائڻ جي ذميداري قبولي آهي. انهيءَ عمل لاءِ 
تائدا قانون جوڙيا ويندا. اوهين سڀئًي معزز آهيو. اوهين پنهنجي مرضيءَ 
موجب جيترو ٿي سگهي, هڪ طاقتور جونڊمهم هلاگي سگهو ٿا .نه 
ڳالهہ جو خيال رکو تہ پنهنجي مخالفن کي حد جي اندر نشانو بشائيندا . 
توهان کي پڪ ڏياريان ٿو ت حڪومت سڀني سان هڪجهڙو ورتا ڪندي, سواءِ 
انهن جي يڪي قانوڻ کي پنهنجي هشن پر كڻندا., ...ون ...رو ار 
موحب 18 آڪٽوبر 1977 تي ٿينديون. ” 

هاڻي هُن آخرڪار هڪ ڏينهن. مهيني ۽ سال جو اعلان ڪري ڇڏيو. هُو 
”سچو کيل خر" ڪرڻ لاءِ تيار هو. 

ذلنيءَ 13 سيپٽمبر تي جيل مان آزاد ٿيڻ وقت خبردار ڪيو هو تہ 
”حناظتي تانون يا مارشل لا تحت منهنجي نظربنديءَ جو حڪم نامو تيار ڪيو 
ويو آهي.” هُن انهيءَ رات بيگم نصرت ڀٽو جي نالي هڪ خط لکي کيس 
پنهنجي گرفتاريءَ جي صورت پر پارٽيءَ جو عارضي حيكرمين مقرر ڪيو. 
انهيءَ خط پر جيڪو سندس بقول آخري خط هو جيڪو هُن آزاديءَ واريءَ حالت 
پر پنهنجي زال کي لکيو هو. هُن پارٽي هلاگڻ جا پنهنجا سڀئي اختيار کيس 
سونپيا هٿًا. زلفيءَ کي ډپ هو تہ ضياءَ هاڻي پنهنجو پاڻ کي قاثم دائثمر رکڻ 
جو فيصلو ڪري ورتو آهي. ۽ سوچيائين تہ ”چونڊون جيڪڏهن ملڻوي ڪيون 
ويون تہ ملڪ لاءِ ان جا نهايت ئي اگرا نتيجا نڪرندا ۽ ملڪ کي انتهائي بد 
ترين حالتن کي منهن ڏيڻو پوندو.” هُن اڳواٽ ٿي سمجهي ڇڏيو هو تہ ضياءَ 
پيپلز پارٽيءَ کي ورهائڻ ۽ ڃڙويچڙ ڪرة لاءِ پنهنجا پورا وس ڪندو. هُن 
خبردار ڪيو ت ”هڪ مڪروھ سازش تي ڪر اڳ ئي شروع ٿي چڪو آهي” ۽ 
اُهو تہ ضيا ”اسلامر جي نالي کي استعمال ڪندي ۽ پنهنجي پسند جا اسلامي 
تانون لاڳو ڪري. پنهنجي حيثيت کي برقرار رکڻ” جا جتن ڪندو. ضياءَ اڳ 
۾ر ”چوريءَ ”جي ڏوه پر هٿ ڪپڻ جي سزا ۽ زنا جي ڏوه پر سنگسار ڪرڻ 
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ذنضيءَ جي پيڙ 
جي سزا ۽ ٻيون ڪيٽريون ئي عرب جون روايتي سزائون ملٽري لا ڪوڊ جي 
حصي طور راٌج ڪيون هيون. 

جيترڻيڪ ڌليء: انهيءَ ڳاله تي پنهنجي ”اغتياد“ خو اظهتاز ڪيو تہ 
”جنرل پنهنجي ئي عوام ۽ جمهوري قوتن خلاف هارايل جنگ وڙهي رهيا آهن. 
جيڪي ٺيٺ کين شڪست ڏينديون." ليڪر ن هُن ! ن ڳاله جي ”اگڪٿي” ڪرڻ 
جي همت نہ ڪٿّي تہ اها جنگ ”ڪيترو عرصو“ وٺئندي. هُن کي اهو ڪڏهن 
گمان پر تن هو, ايتريقدر جو پنهنجي انتهائي مايوس ڪُن لمحن پر ب ن, ت 
ضياءَ جو اقندا ر هڪ ڏهاڪي (ڏه سالن) کان ب وڌيڪ عرصي تائڻين هلندو. 
ذلنيءَ کي پنهنجي مقبوليت جي خبر هي ۽ سندس خيال هو تہ جيٽرو عرصو 
هُو آزاديءَ سان دورا ڪندو, ضياهَ پاران کيس ڦاهي چاڙهڻ واري ارادي هر 
ڪمزوري اچي ويندي, ۽ اهو تہ هڪ ماڻهو آخر کيس ڪسُن دٻائي ڌمڪائي 
ماراثي سگهندو .ما سا ري تائين حساب ڪندو, جنهن 
کيس اونداهين مان ڪڍي ايترو مٿى آندو هو. هڪ ماڻهو, جنهن جي ”نوڙت ۽ 
نهنائيءَ” تي ن فقط ذلفيءَ کي ري اختشاز تين يد يراهن ته يي 
ٿين ٿي پيّي سمجهيو تہ ضياءَ جي ذهن,. ادراڪ ۽ شخصيت جي اهائي ڪا 
اصل تصرير هئي! 

”آ؛ِذاتي طرح اهو نہ ٿو مڃان تہ ڪو هو کيس ڦاهي چاڙهيندا. ” ممتاز 
ياد ڪندي چيو. ”پر هُن پاڻ ائين سمجهيو آهي. ”.7 
ٿي مايرنن ڪنڻ آهي. اسين آنڻ رات ساڳڻن وقت لاڙڪاڻي سان گرفثار ڪيا 
ويا هتّاسون, اأسا, 3900 1ج 
ڪمانڊوز جي هڪ ڪمپنيءَ ڪارين ٻلين وانگر المرتضيٰ جي اوچين ديوارن 
کي اورانگهي. اندر داخل ٿي. سڀني جوڪيدارن کي سندن رڙين ڪرڻ کان اڳ 
ئي ڌڪ هي بيهوش ڪري وڌو. سامهين مک د, روازي تي رائفلن جا ٽ هڻي. 
ڌمچر مجايو ويو, ”انهن کي ڃو تہ دروازي ڀنڻ جي ضرورت ڪانهي. ” ذلفيءَ 
پنهنجي پٿ کئي پير. ڪن ٿي گهڑيڻ کان ڀر کيس ممتاز ڀتي سان گڏ سنڌ 
جي اونداهيءَ رات ۾ سکر جيل نيو ويو. ممتاز ت گاڏيءَ پر تٿي آ آرام جي ننڊ 
سمهي پيو. پر ذلفيءَ ڪن اي يي نا .ين ٿي سن جي 
جراٽيون ڏيندڙ آسمان تي ريٽي رت وانگر سج | ڀريو. هُن پڇيو تہ کيس ڪهڙي 
”ثرواب” جي ڪري گرفتار ڪيو ويو آهي. حالانڪ هو لاهور هاءِ ڪورٽ جي 
ضمانت تي تازوئي آزاد ٿيو آهي. تہ کيس ٻذايو ويو تہ ”مارشل لاءِ ‏ تحت. اُن 
جڪ 3 سندس اوح جا ڏينهن ڀورا 
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ٿي چڪا هئا.... انهيءَ پرھ ڦٽيءَ جي باک مٿس اهو واضح ڪيو ت ضياهُ هاڻ 
کيس ڪڏهن ب آزاد ن ڪندو. 

”تون سمهي ڪين رهئين؟” ذلفيءَ پنهنجي سوٽ ممتاز کان پڇيو. ”ڇا 
تون اهو سمجهي ن ٿو سگهين تہ تون ۽ مان اوڏانهن پيا وڃون جتان ٻيهر 
ڪڏهن ب هي ٻاهرين دنيا ڏسي ن سگهنداسين.” 

”ڏس. آڇا ٿو ڪري سگهان؟” ممتاز ٿذائيءَ سان وراڻيو .هن نڪ 
بيهوش ٿي ڪري پوندس ۽ رڙيون ۽ دانهون ڪرڻ شروع ڪندس تڏهن بہ آهي 
مون کي ڇڏيندا ت تہ ڪون!“ قسمت سان ٻنهي مان ممتاز بچي ويو. خ أجا :له 
آهي. ضياءَ ڪڏهن ب ممتاز ڀٽي سان ايتري نفرت نن ڪئي هئي. جيتري کيس 
ذلفيءَ سان ھئي. آخر ممتاز هن لاءِ ڇا ڪيو هو؟ ممتاز تہ کيس ڪڏهن ڇهن 
وڌيڪ سينيُر جنرلن مٿان ترقي ڏيُي چيف آف ارمي اسٽاف ڪون بڻايو هو! 

”تون سڄي رات ننڊون ڪندو رهيو آهين”. ذلفيءَ چيو. پنهنجي تڪل 
مغز کي ڌنذوڙيندي ذلفيءَ ملٽريءَ جي حراست پر گرفتار پنهنجي ڌيرج واري 
ساڻيءَ کي بي اعتباريءَ وچان چيو: ”تون تہ ماڳهين انهيءَ صورتحال پر حڙئين 
بہ ڪون! " انهيءَ ڳاله سج ٻج ت تہ کيس عجب پر وجهي ڇڏيو! 17 سيپٽمبر جي 
صبح جو نائين وڳي ضيا ءَ جا ڪمانڊوز اڳوڻي وزير اعظم ۽ سنذ جي اڳوڻي 
گورنر- وزيراعليٰ کي الگ الگ ڪارن پر وئي ڪراچيءَ روانا ٿي ويا. تان جو 
جنهن ڪار پر ممتاز ڀٽو سوار هو سا ”ڊهي سُي”. اهي ”ٻيهر گڏجي” حند 
ڪلاڪن لاءِ انهيءَ واحد طويل روڊ تان پاڪستان جي پهرئين گاديءَ واري شهر 
ڏانهن وڃڻ لڳا., جنهن کي ٻَئي ٻِڅا ڪيتري ئي عرصي کان پنهنجو ”گهر” 
سمجهندا هئا. هاڻي ڪراجي, جيڪا پنجاب جي ڪٺرر, تنها جيل نما قلعي, 
ڪوٽ لکپيت. جيڪو لاهور شهرکان ڪيترائي ميل پري هو, ان ڏانهن ويندي 
محض هڪ اسٽاپ هئي. 

”ملٽريءَ جي مداخلت ڪرڻ جو مقصد هو تہ ملڪ کي گهرو ويڙھ کان 
بچايو وڃي۔. "”ضياَ انهيءَ ڏينهن منجهند جو هڪ پريس بيان ‏ اها گال۾ 
ورجائي. ”ٻيو هيءَ تہ پاڪستان ۾ جمهوريت کي ترقي وٺرائڻ واري متصد 
خاظر آبادايون: منضيقاڻت طخ غبر تخاداراڻترن جواندد تبت ڪراڻدا. 
نهن رگ گهازيءَ يز ئمڻ تبدلن:بياسي آكيا ان تا 
پنهنجي پاران حتي المقدر صررت ۽ شاقستگيءَ جو مظاهرو ڪيو آهي. انهيءَ 
حقيقت جي باوجود تہ ڪنهن کي اقتّدا ر تان هٽايو ويو آهي یا ڪير اقتدار ۾ 
اڃڻ لاءِ ڪوششون ڪري رهيا - 10 مون عوام کي پڻ پنهنجن | رادن کان 
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آگاھ ڪيو تہ آٌ ڪنهن ب ڌر جي طرفداري نن ڪندس . او فقط 
منهنجي نيڪ عقيدي ۽ نيڪ ارادن کي ظاهر ڪن ٿيون..... ڪيٽتريون کي 
سنگين بي قائدگيون ٿيون آهن. اُنهن حڪمرا: نن کان جن گذريل ساڍا پتح سال, 
ست ڪروڙ عوامر جي تقدير تي قابض رهي, حڪمراني ڪئي آهي. پر اچرج 
جهڙي ڳالهھ آهي ...اي پا ڪاز ڪڻڪ 

جيو. ”آهي عمل عوام جي نظرن کان ان ڪري ڍڪيل ڇپيل رهيا .يمن 
کي ڄا ٿي ٻُجهي لڪايو ويو ۽ حڪومتي پاليسين کي يڪطرفو رڌائي چڙهائي 
ليش ڪي اي ”وڌيڪ قابل توجهھ هي ت ”اڃا ب هاڻي بدقسمتيءَ سان بيشمار 
ثبوت عوام جي نظرن کان اوجهل ٿي ويا آهن!” بيشڪ, سندس لک ٿورا جو 
هُن انهن کي ”پذرون” ڪيو! 

”ملڪ پر سڀئي شهري ادارا (ملٽري نہ) رٿابنديءَ سان تباهہ ڪيا ويا. 
سرڪاري نوڪريون سياسي بنيادن تي ڏنيون ويون..... سرڪاري فنڊ ذاتي 
خياشين ۽ پارٽي مثادڻ لاءِ اسَتعال ڪيا ريا. قانون ڻي هلندڙ شهرين جي 
حياتيءَ ملڪيت ۽ وقار کي غير سلامت بنايو ويو. سياسي مخالفن ۽ اختلاف 
رکندڙن کي تباهھہ ڪرڻ واسطي قدير زماني وارا, غير انساني ۽ بربريت وارا 
طريقا استعمال ڪيا ويا. طبقاتي نفرت جي جراثيمن جي پرورش ڪئي وئي ني 
مارج 1977 پ۾ر منعقد ڪرايل چونڊون بوگس هيون..... ۽ پيپلز پارتيءَ جي 
اميدوارن جي مددلاءِ سرڪاري فنڊ..... ۽ سرڪاري ادارا استعمال ڪيا ويا. 


”اسان جي ملڪ جي سياسي صورتحال انهيءَ نقطي تي پهچي چڪي آهي 
جو مون اوهان کي خطاب ڪرڻ جو فيصلو ڪيو. ”هي سڀ ضياءَ پاڪستاني 
عوام کي پهرين آڪٽوبر تي ٻڌايو. 

”اوهان کي منهنجي پهرين تقرير ياد هوندي جنهن ۾ر مون غير مشروط 
طور تي اوهان سان واعدو ڪيو هو ت نيون چونڊون آڪٽوبر پر ٿينديون.... آٌ 
اج ب انهيءَ ڳاله تي قائم آهيان تہ بنھ ڪنهن نازڪ وقت کان سوا ۽ فوج کي 
اقتدار جون واڳون سنڀالڻ نہ گهرجن .يڪو فقط ور 
کي حاصل آهي. جيڪي پنهنجي جونڊيل نمائندن وسيلي حڪومست 
هلاڻيندا ... هو سب ٿيندو تہ گذريل ٽن مهينن دوران جيڪو وهيو 
واپريو آهي تنهن کي ”جحمهوريت” ڪوني سگهجي ٿو؟ ۱..... هر هڪ ماڻهو 
پنهنجي مخالف جي ڪردار ڪشيءَ ۾ ملوث آهي. ايَري قدر جو جن ماڻهن 
جا عمل ۽ ڪردار قانون جي عدالتن ب زير تفتيش (جاج هيٺ)آهن تن کي بہ 
سياسي بحث مباحثي جو حصو بثٍايو ويو آهي....ڇا اهو ئي ڪردار آهي 
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جيڪو سياسي جماعتون جمهوريت جي بحاليءَ واسطي اسان تي ظاهر ڪن 
ٿيون؟ اسان کي چونڊيل ادارن جي لاءِ وڏي عزت آهي. ٿا انهن جي صدقي 
ملڪ کي مصيبت جي منهن پر ڏيڻ جي اجازت نشو ڏئي سگهان هت ۾ اڄ 
بدقسمتيءَ سان حالت اها آهي. جو عامر شهري ڊپ ۽ ڳڻتيءَ پر مُبتلا آهي ۽ 
بي يقينيءَ جو شڪار آهي.” 

ها. آخري جملو سج هو. انهيءَ جو ڪارڻ بلڪل ائين واضح هو جيئن 
رکو ۽ ڪارين اکين وارو اَڻ سُرڪندڙ جهرو جيڪو پاڪستان ٿي وي اسڪرين 
تان ان گهڙيءَ نظر ٿي آيو ۽ اهي وڏا ڏند جن منجهان اهي دکدائڪ لفظ ايڏي 
دہدٻي سان چيا پُي ويا. 

”منهنجا مخالف اهو ڍنڍورو ڀٽيندا تہ اقتدار جونشو هرڪنهن ماڻهوءَ تي 
اثر ڇڏي ٿو.” عين اين ضياءَ بلڪل ئي اهو صحيح سمجهي ورتو هو, ۽ جڏهن 
نيٺ هُن پنهنجي فيصلي جو اعلان ڪيو هو تہ جيستائين ن ”احتساب جوعصل” 
مڪمل ن ٿو ٿئي ان وقت تائين چونڊن کي ملتوي ڪري قو جي سياست کي 
”پاڪ" ۽ ”صاف سٿرو” بڅائڻ ضروري هو. پر احتساب هڪ جاري رهندڙ عمل 
آهي ۽ ضياءَ گهٽ . پر گهٽ ايترو ضرور پڙهيو هو. جو اها توقع رکي سگهي تت 
لکيل پڑهيل ماڻهو اهو ثابت ڪرڻ لاءِ تہ ڪنهن ب فوجي حڪمران رضاڪاران 
طور تي اقتّدار ناهي ڇڏيو, تاريخ جو سبق ياه ڏياريندا ۽ ان مان مصدد 
وٺندا.... ”پر آ 2 انهن جي سوڄڻ جي انهيءَ طريقي ڪار ۾ ڪو ن۔ الجهندس ۽ 
نہ ٿي ڪا مٿا ڪٽ ڪندس مون پنهنجي بزرگَ ساٿين سان صلاح مشورا 
ڪيا آهن. آءِ خدا تعاليٰ کان دعا ٿو گهران تہ هو مون کي ملڪ جي بهٽرين 
مناد ر ڪو فيصلو ڪرڻ جي توفيق ڏئي....” ضياءَ هاڻي اهو پڻ اعلان ڪيو 
تل ”سڀني ڏوهاري ماڻهن” جا اد ن عام عدال!ن ۾ هلايا 
ويندا. .ين ڪوب تي. قاثر مقامر يف حسٽس مشتاق حسين سنذڌي 
جج صمدانيءَ کي لاهور بينج مان بدلي ڪري ڇڇڏيو ۽ ضياءَ پاڻ سڀريمر ڪورٽ 
جي باهمت. خودمختيار چيف جسٽس يعقوب علي خان کي 22 سيپٽمبر تي 
رٽائر ٿيڻ لاءِ دٻاءُ وڌو ۽ انهيءَ جي جاءِ تي پنهنجي دوست شيخ انوارالحق کي 
3 سيپٽمبر 1977 تي مقرر ڪياڻين. انوارالحق جي ڪا ب قانوني تربيت 
ورتل ن هئي. پر ”عدالتي نوڪريءَ” ۾ هُو هڪ ائڊمنسٽريٽر طور جور دروازي 
مان داخل ٿيو هو. پهرياگين کيس ڊسٽرڪٽ مكجسٽريٽ طور مقرر ڪيو ويو 
هو ۽ پوءِ ترقي ڏياري کيس لاهور هاءِ ڪورٽ پهچايو ويو هو ۽ پوءِ پنهنجي 
”گروء" ۽ پراڻي دوست, جيف جسٽس ڪارنيليُس 15 ا4..1.)01111:0 جي ”خاص 
ٿورن " سان سپريمر ڪورٽ تائين رسايو ويو هو. 
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جحيف جسٽس يعقوب علي خان جي زوريءَ رٽاثر ٿيڻ کان ٽي ڏينهن اڳ هن 
بيگمر نصرت ڀٽو کي سپريمم ڪورٽ جي چحيف حستس جي حيثيت پر اها اجازت 
ڏني هئٌي تہ هوءَ پنهنجي سڙس جي نظربنديءَ کي آٿيني طور جتٌلينج ڪرڻ لا 
سپريمر ڪورٽ پر هڪ رٽ پٽيشن داخل ڪري. هوڏانهن ضيائي آپيشاهيءَ 
اران ذلفي ڀٽي تي جيڪي بيشمار ”الزامر” لڳايا ويا هئا تن مان هڪ اهو ب هو 
ڪي 
”هڪ اهڙو شخص جنهن آئيني ڊانجچي کي جوكم رسايو ۽ اوڙاھ ۾ ٻوڙي 
ڇڏيو. جيڪو ملڪي ٿن کي ڪا منجهان پُراڻو مدي خارح قانون” ڪوئي 
ٿو, تنهن کي اخلاقي طرح عدليہ بابت ڳالهائڻ نہ گهرجي. ” ڀٽي وراڻيو هو. 
”هڪ آزاد عدليہ فقط آئين جي ڇانو هيٺ ڪر ڪري سگهى ٿى ۽ نہ ئي 
ڊيُوڪ آف ويلنگٽن جي بندري خى پابغي پز انڪ زان شال وا ابا 
جونڊيل انتظامي۔ ۽ انهن پاران چونڊيل قانون ساز اسيمبليءَ سان گڏوگڏ 
پنهنجو وجود برقرار رکي سگهي ٿي. پر عوامر جا اڳواڻ جيلن پر بند آهن. 


اسيمبليون..... قبرستان وانگر خاموش بڻجي جڪيون آهن. ڇا ڪنهن اجڙيل 
ڀا ينڪ تل اتڑي هي 0197311۱ وازي اين جو لڀکڪ هس 1 


اڳرائي ڪندڙ . جو اهو پنهنجي نوعيت جو منفرد مثال آهي. .... 
شڪار ٿيندڙ تي اڳرائي جا الزام پيو ٿو مڙهي. مدعا عليہ (ضياءَا پا 
اڪيلي سر پنهنجي پنجين جولاءِ 1977ع واري غير قانوني عمل وسيلي دا 
عدليہ کي تباھ ڪيو آهي. قانون جي حڪمرانيءَ جي بحاليءَ ۽ پاڪستان کي 
بجائڻ لاءِ واحد رستو اهو ٿي آهي تہ سندس 5 جولاءِ واري عمل کي يڪسر رد 


بڪيو وڃي.... انهيءَ کي درست قرار ڏیڻ وارو هر عسل اه اسان 
کي 2 مزت جي اوڙاھ پر نيندو.” 


.يا کي شڪست ڏيڻ بابت ذلفيءَ کي سڀ کان وڏي اميد اها ني تہ 
هو سپريمر ڪورٽ مان ڪيس کٽي وٺندو. ڇاڪاڻ تہ هُن ڄاتو ٿي تہ انهيءَ 
فيصلي سان 5 جولاءِ جي آڌيءَ رات جو جڏهن هن فوجي بغاوت ڪئي هئي, 
تڏهن جنرل ضياءَ ياران ”آئين تباهہ ڪرڻ وارن کنيل سڀني قدمن جو آئيني 
جواز ختمر ٿي ويندو.” 

اي. ڪي. بروهيءَ پاران 26 آڪٽوبر تي وفاق پاران جاري ڪيل جواب 
جي جواب ۾ 31 آڪٽوبر تي ذلفيءَ پنهنجي ترميمي بيان ۾ اين جيو هو. ان 
چراپ ۽ لق الدالرادگابوار ات ڀا ڪي "شختن عتان ۽ رن سداڻ 
دشمنيءَ. ڄماڻي ٻجهي ڪري ڪوڙن ۽ بدنيتيءَ تي ٻدل بنهہ نيج قسر جي 
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الزامسن ۽ انهن جو سفارتخانن ۽ بين الاقوامي پريس وسيلي سڄيءَ دنيا ۾ر 
ايڏي وڏيءَ پرويئگنڊا دنيا پر پاڪستان جي اميج کي ناقابل تلافي نقصان 
پهچايو آهي  .‏ لي ڪرڻ سان, ”ضاءَ مون سان پنهنجي 
ذاتي دشمنيءَ کي پاڪستان سان دشمنيءَ پر تبديل ڪيو آهي نو 
ڀٽو- فوبيا پر مبتلا ٿي پيو آهي.” ذلفيءَ انهيءَ ڳاله تي زور ڏنو ت ”خدا اسان 
سان گڏ آهي ڇو تہ اسين حق جي راھ تي ۽ عوا مر سان گ آهيون." 

ذلفيءَ َ جي ڊگهي ۽ جذباتي انداز پر دليلن سان ڏنل جواب واضح ڪيو 
هو ت ”شراب پيئڻ ڪو چڱو ڪر ڪونهي. پر آزاديءَ جي متوالن جو رت پيئڻ 
بنهہ بد تریين عمل آهي  .‏ اين وو تو 
لڪائي؟..... ڇا آردن پر سندس ادا ڪيل ڪردار کي واکاڻي سگهجي ٿو؟ 
جڏهن 0ع جي سياھ سيپٽمبر ۾ فوج فلسطين تي گوليون وسايون 
هان ...پر يديگ نثاءُ ٤‏ ان وقت آردن جي شاهي فوح پر شامل هو 2 
ممتاز علي ڀٽي ۽ عبدالحفيظ پيرزادي جون اوڻايون, بلڪل ائين ئي خسيس 
آهن جيمّن آهي پاڻ بي وفا آهن ...هي ءَي يٽ رين جون 
اوڻايون لگن ٿيون 97 " ذلفيءَ واضح ڪيو. 

”مارشل لاءِ ٽاڪ منجهند ۾ هڪ اونداهو آهي. اهو ن ت ڪو دستور آهي 
۽ نہ ئي ڪو نظامر.۔ .( لاتانونيت واري حالت اسان کي پٺتي. جهنگ جي 
قانون رن كه ويننل: .سال را هن ۽ فقط 
ڏاڍو کي جي سگهندو. اسان جا گهٹا تڻا ماڻهو ڪمزور ۽ پٺتي پيل آهن. آهي 
اهڑي جوڙجڪ (010-)56) پر برباد ٿي ويندا. طاقت, اگهاڙي ۽ حيوانيت واري 
طاثقت, آڪڑيل, ڦونڊ پر ڀريل ۽ پاگل طاقت اسان جي عزت ۽ آبروءَ جي 
ڪسوٽي نٿي بڻجي سگهي...... هن سڳوريءَ عدالت کي ماٺ هرگز ن ٿو 
ڪرائي سگهجي. ان جا اختيارات اها تقاضا ڪن ٿا ت اها آئين ۽ قانون جي 
بالادستي قاثمر رکندي 3 مارشل لا ۽ هڪ نسُون ضابطو یا دستور آهي 
اصلاح آهن جيڪي پاڻ پر نهڪي بيهي نہ ٿا سگهن .مور ڪرو کد 
پاڪستان کي ڪيترو نقصان پهچي رهيو آهي. ڇا لکين ماڻهو ائين ئي ان 
دهشت واريءَ حالت پرمري ويندا؟ ڇا انهن کي ڪرڙا ڦٽڪا هي ماريو 
وڃسي؟..... مساءِ لارڊس! انصاف اوھهان جي هٿن ۾رآهي, ماريویا 
جيثاريو ...ان وا کي وش ڪرايو ويو آهي. 4 توهان جي 
هٿن ۾ جيڪو قلم آهي. سو تلوارن کان ب وڌيڪ طاقتور آهي.” 


نوجوان ذلفيءَ جو آواز ٻيهر گونجي رهيو هو. هڪ فراخدل, جوشيلو, آزاد 
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خيال ڀٽو. پنهنجين تما تر خوبين سان, جنهن شايد معجزاتي طور تي نسُون 
جنمر ورتو هو, هن پنهنجي ديس جي اعليٰ ترين عدالتي بينج آڏو ڪيڏو ن وڏو 
حڪمرانيءَ مٿان هڪ شهري حڪومت جيڪا مارشل لا ۽ آمريت بدران چونڊيل 
دعويٰ رکڻ جو ڪيڏو ن هڪ سونهري موقعو مليو هو. جيڪڏهن يعقوب علي 
خان کي عدالت جي چيف جسٽس جي حيثيت ۾ ڪر ڪرڻ ڏنو وڃي ها ت هو 
پڪ سان سڀني سياسي نظر بندن کي آزاد ڪندي. فوجي بفاوت کي منسوخ 
ڪندي. پنهنجي ساٿين سان گڏجي هڪ تاريخي فيصلو ڪري وجهي ها. پر 
يعقوب کي زبردستيءَ رٽائر ڪيو ويو. 

يف جسٽس ايس انوارالحق فيصلو محفوظ رکيو. جنهن جو اعلان 10 
نومير 1977ع تي ڪيو ويو. وفاق پاران اي-ڪي بروهي حاضر ٿيو ۽ دليیل 
ڏيندي چيائين تہ 7 مارج 1977ع وارين چونڊن پر ڀٽي پاران ”وڏي پيماني تي 
ڪرايل ڌانڌلين جي نتيجي پر قاثر ٿيل سندس حڪومت کي جيڪا ڪجه 
آئيني جائزگي اڳ پر حاصل هئي. سا خر تي وئي.” جيف جسٽس مسٽر 
بروهيءَ سان سهمت ٿيو. ”پوءِ جيڪي وڏي پيماني تي وڳوڙ” ٿيا تن مسٽر ڀٽي 
کي ملڪ تي حڪمراني ڪرڻ راري حق کان لادعو! هجڻ جي ڳاله کي ثابت 
ڪيو آهي. ۽ اها ت تہ فقط فوج جي مهرباني هي جنهن 5 جولاءِ تي وقتائتو 
8-7 ”خان جنگيءَ َ جهڙي ڀوتب " کي ٽاريو آهي. " ضياءَ َ جي اٽارني جنرل. 
شريف الدين پيرزادي, بروهيءَ پاران داخل ڪرايل بيان جي اهو دليل ڏيندي 
حمايت ڪي ت ان ڏينهن وارو ضياءَ جو ائڪشن ڪا فوجي ”بغاوت"” ن هشي 
پر سندس اهو عمل پراڻي رومي رياست جي ”نظريہ ضروت” تحت ”جاتز“" هو. 
اهوثي واحد ”مناسب" طريقو هو, انهيءَ ”غاصب” کي بيدخل ڪرڻ جو. جنهن 
عامر چجونڊن پر وڏي پيماني تي ڌانذليون ڪرائي ناجائز طريقن سان اقتدار 
حاصل ڪيو هو..... جنرل ضياءَ بللڪل اه واضيع ڪري اڀ ه رات هن 
جيڪو فوجي اقدام ڪيو هو. تنهن پٺيان سندس ڪي بہ ”سياسي ارادا” -= 
هئا. سندس نٿّين جونڊيل حيف حسلتس فيصلو ڏنو ت مارشل لاءِ ثافذ ڪرڻ جا 
مقصد محض آهي ها ت تہ اهڙيون حالتون پیدا ڪيون وڃن. جن پر ”آزاد ۽ 
انصاف واريونً چونڊون منعقد ڪرائي سگهجن. آئين کي منسوخ ڪرڻ جو 
سندس ڪو ب آرادو نہ هو. اليت. انهيءَ جا فقط ڪجه حصا .هي رات 
جي ضرورت موجب ”معطل"” ڪيا ويا آهن. ان ريت. پاڪستاني سپريمر 
ڪورٽ جي نون ميمبرن بيگم نصرت ڀٽو ڀاران پنهنجي مڙس ۽ سندس ساڻين 
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کي جيل مان آزاد ڪرائڻ بابت داخل ڪيل درخواست کي ”اتفاق راءِ سان 
”خارح” ڪري ڇڏيو. ڇاڪاڻ ت اها ”ٻذخ جوڳي” ن هئي. 

ذلفيءَ خلاف احمد رضا قصرريءَ کي تل ڪرڻ جي سازش وارو ڪيس 
هڪ مهيني کان لاهور هاءِ ڪورٽ پر اماڻيو ويو هو. جتي قائر مقامر چڃيف 
حسٽس مولوي مشتاق حسين أُن ماڻهوءَ سان پنهنجي شخصي عناد کي لڪائڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي, جنهن صدر ۽ وزير اعظم طور مولريءَ لاءِ ناپسنديدگيءَ 
۽ ڌڪار جا ساڳيا تي جذبا رکيا ٿي. ضياءَ کيس لاهور هاءِ ڪورٽ جي 
سرواڻيءَ ڪرڻ لاءِ جونڊيو هو ۽ مولوي مشتاق چار ٻيا جج کنيا, جن سڀني 
بابت هُن محسوس ڪيو هو تہ آهي سندس رازدان ثابت ٿيندا. فيڊرل 
سيڪيورٽي فورس (-.5. ]) جي ڊائريڪريٽر جنرل. مسعود محمود سميت پنج 
ميمبرن ني پڻ ساڳيو مقدمو قائر ڪيو ويو هو. پر ڀٽي کي ”وڏو ملزمر” 
ڪوٺيو ويو. مسعود محمود کي فريادي شفيق أنورَ ”سرڪار" جو پهريون شاهد 
تي ڪوئيو. جنهن پنهنجي آکاڻي ٻنائڻ پر پورا پنج ڏيهن عدالت جو وقت 
ورتو. مولوي مشتاق قصوريءَ سان رس ڀريو ورتاءُ ڪيو. ان جي ڀيٽ ۾راهُو 
ڀٽي سان سدائين اگرو ٿي مخاطب ٿيندو هو. مسعود جي شاهھديءَ ٻ هفتا 
ورتا. پر جيُن تہ ”مک سرڪاري شاهد” مسعود اڪيلو ئي ذلفيءَ ڀٽي جو 
تعلق ”قتل” سان ڳنڍي تي سگهيو: فقط کيس ئي وزيراعظم کان ]٬.5.٣‏ جي 
ٻين ”سازشين" تائين ”احڪام" پهچائڻ لاءِ مليا هئا. ذلفيءَ جي سيڪريٽريءَ 
۽ سيڪيورٽي آفيسر, سعيد احمد خان, پڻ هڪ شاهد طوران ڳالهہ جي 
تصديق ڪَئي. اُن کي پڻ سندس انهن ثبوتن جي صدقي طور, جن هڪ 
وزيراعظ کي ڏوهاري ٿي بنايو, جنهن جي هُن ڪيِترا تٿي سال سندس سڀيئي 
”پيغام” پهچائيندي. انتهائي رفاداريءَ سان خدمت ڪئي هئي. جان جي آمان 
بخشي ويندي. مسعود شاهدي دڏني تہ ڀٽي ۽ سعيد احمد ٻنهي ڄثن ڪيترائي 
ڀيرا کيس ياد ڏياريو ت انهيءَ ”ڪم سان لڳو ره". هن پنهنجي ].5. ] ٣‏ 
ميان محمد عباس تي نظر تٿي رکي تہ هو قصوريءَ کي ترت ”لاشس” طور نيمر 
مرده ”پٽين سان ٻذل جسمر” طور آڻي سندن آڏو پيش ڪري. ميان محسد 
عباس پاڻ اصل ۾ر”نشاني باز” ن هو پر هَن مسعود جون هدايٽون وري پنهنجي 
ٻين ماتحت 1.5.٣‏ جي اهلڪارن کي اهو واعدو وٺندي پهچايون ت ”مٿان کان 
آيل انهن موتمار ُڪمن” تي صحيح معنيٰ ۾ عمل ڪيو وڃي. 

”حيتوڻيڪ مون کي هڪ مک محجرم, مها ڏوهي ڪوٽيو وڃي ٿو, ” ذلفي 
بعد ۾ سپريم ڪورٽ آڏو پاڻ کي ڏوهي قرار ڏيڻ خلاف دليل ڏيئي رهيو هو. 
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”پر. جيڪڏهن انهيءَ ۾ ڪنهن ب قسم جو تعلق يا تسلسل آهي ت ”اهو بنھ 
نازڪ يا گهاٽو تعلق يا تسلسل منهنجي ۽ مسعود جي بحث تي مدار رکي ٿو. 
ٻيو تہ سعيد احمد مسعود محمود کي ياه ڏياريندي يو آهي تہ صون چيو 
هو ين جيڪڏهن منهنجي اها نيت هجي ها تہ ب اها پنهنجيءَ مرضيءَ 
واري. ۽ آزادان هجي ھا .ڪه ۽ هن عدالت ہ مر آڏو اهو ثابت ڪرڻ ۾ر 
ڪامياب ب وڃان ٿو ت۔ انهيءَ معاملي ٻر منهنجو ڪو ب تعلَ نہ آهي! نہ 
منهنجي اها نيت هجي ها ت بہ اها پنهنجيءَ َ صرضسيءَ َ واري 9-4 
دا ات ڪيڪ,وابظد ان سان الات 
ڪين ٿيس 999 هڪ موتعي تي ائين جيو ويو تہ گناه جو ارتڪاب ڪرڻ ۾ 
پڪ سان مسعود محمود جي پنهنجي نيت هوندي, ان تي رياستي وڪيل حيو 
هو تہ سندس اڌ ڪيس ثابت ٿي ڇڪو آهي! ڪنهن خلاف؛؟ ٿي سگهن ٿو تہ 
يد 
خلاف؟ پر مون خلاف ن, هرگزن.” 

بگريسٽر ڀٽو گرجي رهيو هو. هُن اهو نہ وساريو هو تہ هُن لنڪنس ان 
(111] 0100[105]) مر ڇا پڑهيو هو.” رڪارڊ جي درستگيءَ خاطر مان چوڻ 
جاهيندس تہ جيڪڏهن اسين اهو مڃون,. جيُن والنگٽن ڪيس پر هو, تہ مُون 
بندوي كنئي. مون پنهنجي زال تي گولي هانگي. تڏهن ب اهو قانون جو ذمو 
آهي تہ ثبوتن سان انهيءَ ڳاله کي ثابت ڪري, جيڪڏهن ثبوت ن ٿا ملن تہ 
ڪيس ڊهي پوندو. تنهنڪري اهو جوڻ تہ اڌ ڪيس ثابت ٿي جڪو آهي. اها 
ڳالهھ قانزڻ جي بزلن ڪُڻي ت ٿي سگجضي." 

پر ذلفيءَ َ خود, بذات خود ڄماتو تي تہ 8ع جي ڊسمبر جي ٿذ پر ان 
قسم جا عمدا انگريزي قانون جا نقطا سندس تقدير لاءِ ڪجهہ نہ ٿي ڪري 
سگهيا. جيڪا ضياءَ الحق جي هٿن پر هھُي, جنهن 16 سيپٽمبر 1978ع تي 
پنهنجو پاڻ پاڪستان جي صدر همُڻ جي دعويٰ ڪئي هئي. ضلامل :انا 
پيپرن پاڪستان کي ٻوڙي وڌو هو. ضياءَ َ پنهنجي اڳوڻي صدر-وزير اعظم کي 
کلئي عام ”قاتل“ ڪوني رهيو هو. غير ملڪي عملدارن ۽ صحافين کي 
صدمي تي صدمو پهچائڻ تي ضد ٻڏي بيهي رهيو هو, جيڪي مشڪل سان 
مجي سگهيا ٿي تہ هي ڪو انهيءَ ماڻهوَ خلاف ڳالهائيندو, جيڪو الزام هيٺ 
آهي. جنهن جو مقدمو اڃان هلتو آهي. ”مصون پنهنجي اکين سان ثيوت ڏٺا 
آهن. ” ضياءَ چيو. ”ڀٽي جي مخالفن بابت تحقيقي رپورٽون هيون. ٬ٴ‏ 
فائيل هئا. جن جي حاشين تي هُن لکيو هو. ”هن کي دفع ڪريو, ” 
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فاعلن مان ڪو هڪ ب فائيل ڪڏهن ظاهر ن ٿيو. تنهن هوندي ب انهيءَ ڳالھ 
کي مڃڻ جو ب ڪو جواز موحود ڪونهي تہ ڪي اهڙي قسر جا فائيل ن هئا! 
اهو مخصوص محاورو ”هن کي دفع ڪريو” ڀٽي جي وڌيڪ مهذب انٽيليجنس 
جي ڀيٽ پر ضياءَ جي فوجي ذهن پرگهڂي عرصي کان گونجڻ لڳو ھو. 
جيڪڏهن ذلفيءَ زندگيءَ ۾ِ ڪڏهن ب اهي لفظ عوامي مستلن کان علاوه, با 
ناگواريءَ وارين حالتن پر ڪنهن ماڻهوءَ لاءِ استعمال ڪيا ب هوندا تڏهن ب هُن 
ائين لکت پر ڪڏهن ب ن ڪيو هوندو. 

بينظير. جيڪا پوريءَ سچائيءَ سان هاءِ ڪورٽ پر پنهنجي والد جي 
ڪيس پر شريڪ ٿيندي هّي, تنهن کي اڪٽثر اها خبر پهچائي ويندي هُّي تہ 
تحقيقات ڪندڙ پوليس ڪارتوسن جا جيڪي کوپا قصوريءَ جي گهات واري 
هنن وتان گڏ ڪيا آهن, تن مان ڪو هڪ ب ٣.5.٣‏ جي هٿيارن لاءِ جيڪي خيال 
ڪيو پيو وڃي تہ قتل ڪرڻ ۾ استعمال ڪيا ويا هئا, نهڪي نہ پيو اچڃي. ۽ 
هوءَ ڊوڙندي ڊوڙندي کيس اها وڏي ”خبر” ٻڌائڻ وي .سان کي 
ورتو آهي” اسان کٽي ورتو آهي! کيس ڪارتوسن بابت رپورٽ ٻڏائيندي مون 
چيو. مان سندس جهري تي ڇانيل تهر واري جهلڪ کي ب وساري نہ ٿي 
سگهان. جڏهن هُن منهنجي جوش خروش کي ڏٺو. ”تون ني سمجهسن,. 
پنڪي”. هن نرمائيءَ سان چيو. اهي مون کي مارڻ ٿا چاهين. انهيءَ ڳالهھ سان 
ڪهڙو فرق پوي ٿو تہ تون يا ٻيو ڪو ماڻهو ڪهڙا ثيوت کڻي اڃي ٿو. اهي 
مون کي هڪ اهڙي قتل ڪيس پر قتل ڪندا. جيڪو مون ن ڪيو آهي.” 

بيشڪ. مولوي مشتاق ۽ سندس فل بسٌنح, ذلفي ڀٽي کي قتل ڪرڻ جو 
”خطارار" يا ”ڏوهاري” ثابت ڪيو. جيسُن مٿس الزاممر هو. ۽ مارج 1978ع پر 
کيس ”موت جي سزا جو حڪر ٻڌايو ويو. ڪجه ڏينهن کان پوءِ هڪ برطانوي 
رپورٽر ضياءَ کان پڇيو, ”ڇا مسٽر ڀٽي کي ڦاهي چاڙهيو ويندو؟” جنرل انهيءَ تي 
تبصري ڪرڻ کان اهو چئٌي انڪار ڪيو ت ”معاملو اڃا ويچار هيٺ آهي. پر آٌ 
جنهن ڳاله تي زور ڏيان ٿو سا اها آهي تہ انصاف لازمي طرح سان ت ٿيڻ گهرجي ۽ 
منهنجي ايمان موجب ڪو ب ماڻهو قانون کان مٿڀرو ناهي. پوءِ اهو مسٽر الف 
هجي یا بي هجي یا جنرل ضياء الحق پاڻ. انصاف ٿيڻ گهرجي.” ضياءَ کان 
سندس ”آزاد جونڊن” ڪراتڻ بابت پڇيو ويو ۽ اهو پڻ ت ڇا اهي منعقد ٿينديون؟ 
ت هن وراڻيو: ”اسين يابند آهيون, ملڪ پر سياسي عمل شروع ڪرڻ لاءِ هر 
لحاط کا نانغڈ آهيون. ۽ انهيءَ لاءِ پهريون بنيادي قدم جونڊون آهن 7[ 
اسين سڀُي ڪوشش ڪري رهيا آهيون ت هڪ اهڙو وايو منڊل پيدا ڪجي جنهن 
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پر اسين. آزاد ۽ انصاف واريون چونڊيون ڪراًي سگهون.” 

ذلفيءَ پنڊيءَ ۾ پنهنجي بدبوءِ دار, اونداهي ڪال ڪونڌيءَ مان, جنهن 
کي هاڻي ڊائو ويو آهي. ضياءَ کي لکيو: 

”سياست زندگيءَ جو روح آهي. ماڻهن سان منهنجو ازلي عشق آهي. مون 
لاءِ سياست ۽ عوامر هڪ ٿي شيءِ جا ب نالا آهن .نا نهني لي کي 
ڪوبہ حق نہ ٿو پهچي تہ اوهين منهنجي وطن جي پيارن ماڻهن سان منهنجو 
. ۽ يي ڇڏيو. فندا نوا بي تين اه حق حاصل آهي: 
"9999-99-9 آة ان جي مشيءَ 99 ان جي 
هڳاءَ جو حصو آهيان, عوامر جا ڳوڙها منهنجا ڳوڙها آهن, سندن خوبصورت 
چجهري تي مرڪ منهنجي مرڪ جو حصو آهي..... منهنجي تقدير جو فيصلو 
عوامر جي هٿن پر آهي, فقط عوام کي ئي اهو حق پهچي ٿو تہ اهي مون سان 
پنهنجو سٻنذ وڌيڪ مضبوط ڪن يا هميش لاءِ ختمر ڪري ڇڏين. 

”ڇا اوهان اڃا بہ ڪجه بہ نہ ڪيو آهي؟ پر ڀا ڇا ن اوهان ڪيو آ!” 
يقينن اوهان جي بي عقل ۽ بي سُرت انتقامر جي اڃ ڪڏهن ب پوريءَ طرح لهڻ 
واري نہ آهي. ڇا اوهان جي بک اوائلي دور, وحشاڻي دور واري بُک آهي. 
جيڪا ايڏي آڻ مٽ. آڻ ُٽ ۽ نہ ڊاپجڻ جي آهي. جو اها لهي ئي نہ ٿي! ۾ 
جڏهن اوهين پنهنجو پاڻ کي اسلامر جي مجاهد هجڻ تي تما گهشو فخر 
ڪريو ٿا, اوهين ڪنهن سان ب سچا آهيو؟ اوهان اسلار جي مقدس اصولن مان 
ڇا پرايو آهي؟ ڇا اسلامہ اوهان کي پنهنجو کنيل قسر ٽوڙڻ سيکاري ٿو. ڇا 


اسلامر اوهان کي وي ٿو تہ يا پنهنجي محسن جي خلاف حجڙتو ڪيس 
گهڙي ۽ کيس پنهنجي زهرناڪ تير جو نشانو بغايو ڪڪ 


”منهنجو اسلامر ۽ غريبن جو اسلاير, ۽ پاڪستان جي پيڙيل عوام جو 
اسلار اسان کي ڪشاده دلي ۽ سچائي, نيڪ نيتي ۽ نمڪ حلالي سيکاري 
ٿبو. اسلشر انصتاف هي بالاة نج سنِگاري ٿو ... 

”آ؛اوهان مان ڪهڙي انصاف جي اميد رکي سگهان ٿو؟ سازشي فرد 
جنهن هٿيارن جي زور تي پنهنجي محسن وزيراعظر کي اقدار کان محروم 
ڪيو آهي. سو ئي هُن جي خلاف ججن کي عدل ڪرڻ کان روڪي رهيو آهي. 


گذريل ڇهن مهينن کان وئي 2 اوهان جي مطلىی العنان راج جو هڪ هڪ 
منٽ, هر هڪ ڪلاڪ, ۽ هر هڪ ڏينهن مون خلاف اوهان جي نفرت ۽ دشمنيءَ 


224 


ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 

جا زنده ثبوت آهن.... منهنجي اذيت, منهنجي ٻيڙا جنهن جوننڍي کنڊ جي 
موجوده همعصر تاريخ ۾ ڪوب مثال ن ٿو ملي. اهو عوام جي ڄاڻ جومعاملو 
آهي. توهان پنهنجي انٽرويوگن پر جن خيالن جو اظهار ڪيو آهي..... پرڏيهي 
اڳواشن کي جيڪي ڪجه يو آهي. سو پڻ منهنجي عدر ۾ آهي, حساب 
ڪتاب جو ڏينهن هر فرد لاءِ مقرر ٿيل آهي. آه تو جهڙي هڪ طاقتور جنرل 
کان حساب نٿو وئٺي سگهان. پر قيامت جي ڏينهن واري حساب ڪتاب کان 
اڳ مون کي ڪوب شڪ ڪونهي ت توکي 0 شهباز قلندر جي در تي گهلي 
آندو ويندو. انهيءَ خون جي بدلي لاءِ جيڪو تو وهايو آهي.... آہ؛ هڪ بزدل 
ماڻهو جئٌبس جيڪنڏهن توکي اهو ن ٻنايان ت منهنجو عوا 090 
ڪري ويٺو آهي. ان ڏينهن جي باک ڏسڻ لاءِ پرڀات ڏسڻ لاءِ. توکي ڪا غلط 
فهمي ن ٿئي. آٌ توکي ڊيڄارڻ لاءِ ڌمڪي ڏيڻ جي پوزيشن ۾ نہ آهيان, أه٤تہ‏ 

فقٿط توکي اها سُڌ ڏيڻ چاهيان ٿو. تو اسان جي عوام جي نازڪ ۽ نفيس 
جذبن کي انتهائي بيدرديءَ سان ڪچليو آهي. پيرن ۾ر لتاڙيو آهي. ۽ انهن 
جي ازلي دشمنيءَ کي اڀاريو آهي. 

”جنرل, مهرباني ڪري اقّدار جي نشي پر مست ٿي حدون نہ اورانگهہ. 
مون کان هن ملڪ جي عوامي زندگي گذارڻ جو حق کسڻ جو توکي ڪوبہ 
اختيار ڪونهي. اهڙي انتهائي قسم جي فيصلي ڪرڻ جو توکي ڪوبہ حق 
ڪونهي..... تون دل سان سوج, جي توکي دل آهي. تون سمجهين ٿو تہ 1 
تون ننگيءَ ارهھ زوراگيءَ وسيلي ملڪ جي هڪ اڳوڻي چونڊيل صدر ۽ 
وزيراعظر ۽ عوامر جي حقيقي اڳواڻ کي عوامي زندگيءَ کان ڌڪي ٻاهر ڪڍي 
ڇديندين. اها تنهنجي بيهودي سوج آهي.... شروع کان وٺي آخر تاين سڄو 
منصوبو گمراهہ ڪن آهي, اسين هڪ ڏينهن ضرور ملنداسين. هينشر تون 
منهنجو پيڇو ڪري رهيو آهين. ان وقت تائين ترس. جڏهن آءِ تنهنجي پٺيان 
هوندش.“ 

ذلفيءَ ضياءَ ڏانهن اهو آخري خط پنهنجي موت کان ڪجپہ ڏينهن اڳ 
ڪال ڪونڌيءَ مان لکيو هو. کيس جواب ملڻ جي ڪا اميد ن هي ن۔ ئي 
کيس ڪنهن ماڻهوءَ مان رحمر واري ڪنهن آخري عمل جي توقع هئي, جنهن 
جيف آف ارمي اسٽاف جي حيثيت پر وزيراعظم ڀٽي جي خدمت ڪئي هئي. 
اُن وقت هن کي ذلفيءَ مان ڪڏهن ب اهڙڑو ډپ تن هو, پر هاڻي جڏهن ذلفي جيل 
پر بند هو. تڏهن کانگس هو ڊڄمڻ لڳو هو. ضياءُ بحيثيت چيف. ذلفيءَ کان 
فقط پنهنجي عهدي لاءِ زير بار هو. ٿورائنو هو. پر ”صدر” جي حيثيت ۾ 
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ذفغنيءَ. حي يِا 
جنهن آئين کي منسوخ ڪري سڀيتٌي اختيار پنهنجي هٿ وس ڪيا هئًا, ٻين 
لفظن ۽ ڦٻايا هئا. کيس هُن جي زندگيءَ سان وير ٿي پيو هو. سبب كڻي 
ڪهڙو ب هجي. ضياءُ کيس ڪڏهن ب معاف ن ڪندو.جيتوڻيڪ هن ابوظهبيءَ 
جي شيغ سميت عرب رياستن جي ڪيٽرن ئي سربراهن سان قسم کڻي واعدو 
ڪيو ه وت هو اڻئين ڪندو. 

آڪٽوبر 1977ع پر جڏهن ذلفي ڀٽي جو آخري ڪيس شروع ٿيو. تڏهن 
سپريم ڪورٽ پر نو جج هئا. ان وقت عدالت ڀٽي جي اپيل ٻڏڻ لاءِ تيار هئي. 
انهيءَ فيصلي اڃڻ کان اڳ, جسٽس قيصر خان رتاثر تي ويو ۽ جسنس 
وحيدالدين گهتو ”بيمار” تي پيو ۽ بين پر شامل ٿيڻ کان قاصر هو. يحييٰ 
بختيار کي شروع شروع پر اميد هئي ت هاءِ ڪورٽ جي فيصلي جي ”برخلاف“ 
هيءَ فيصلو 4 جي ڀيٽ ۾ 5 جي اڪثريت سان سندن حق پر ويندو. هن نہ فقط 
انهن ٽن ججن جسٽس دراب پٽيل. جسٽس صفدر شاھ ۽ محمد حليم پر 
حسٽس وحيد الدين ۽ جسٽس قيصر خان کي ب ڳڻيو. ليڪن پوين ٻن ججن 
جي وڃڻ سبب 6 فيبروريءَ 1979ع تي چيف حسس انوارالحق فيصلو لکيو. 
جنهن تحت لاهور هاءِ ڪورٽ جي فيصلي (ءِ موت جي سزا) کي ٿن جي ڀيٽ 
پر جار جي تمام ساديءَ اڪثريت سان درست قرار ڏيندي اپيل ڊسمس ڪئي 
زيي. 

چيف جسٽس انوارالحق ٻَ پنهنجي ”ڪاسٽنگ ووٽ” واري فيصلي. جنهن 
ذلفي ڀٽي جو موت آندو. 9999599 .1 
لاهور هاءِ ڪورٽ جي ڪيس پر ٿيل سڀني ”غلطين” ۽ ”قانون برخلاف” ڳالهين 
کي اهو جُي خارح ڪري ڇڏيو تہ انهن جو فيصلي سان ڪو بہ تعلق ن هو. 
تنهن هوندي ب سڀ کان وڌيڪ سوح پر وجهندڙ ڳاله اها هي ت جن جن ججن 
ڀٽي کي ڦاسيءَ جي سزا ڏني, سي سڀ جا سڀ پنجاب مان هئا. باقي ٽن ججن 
جن کيس آزاد ڪرڻ جي حق پر فيصلو ڏنو. سي پنجاب مان ن هئا .ڪور 
سال پویان وقت رٽاگر ٿيل جج أنوا رالحق کان انٽرويو وئڻ لاءِ سندس گهر لاهور 
ويس, پر هن پنهنجي فيصلي يا ”ڀُٽي بابت پنهنجن تاثرن” بابت ڪجه فقط 
انهيءَ کان علاو: جيڪو ڪج هَن پنهنجي لکيل فيصلي ۾ لکيو هو. ڪجه 
بہ ٻڌائڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو. هُن مون کي چيو تہ ”جيڪڏهن توهان سپريم 
ڪورٽ جي هڪ جج جي حيثيت بر منهنجي تربيت يا اهليت بابت ڄاڻڻ جاهيو 
ٿا تہ توهان کي اسان جي عظيم جج ڪارنيلئس وٽ وڃڻ گهرجي. جيڪو 
منهنجو استاد هو. هو تمام پوڙهو ماڻهو آهي ۽ ايترو ت بيمار ٿي جڃڪو آهي. 
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جو پنهنجي بستري تان اُٿي ب ن ٿو سگهي. هو فًليئي هوٽل (ع)10] !)17016( 
پر رهي ٿو پڪ ناڻ اڙهاڻ پاڻ ڳالهائڻ پسند ڪندو.” 

مانائتو رتاثر ٿیيل جج. جيڪوڪٽهن هڪ عظير الان ۽ مشهور 
شخصيت هو ۽ هاڻي لاهور شهر اندر بري حال م. هڪ تباهہ ٿيل هوٽل پر. 
درحقيقت پنهنجي موت جي بستري تي هو. پر وري ب هو هڪ ملاقاتيءَ کي 
ڏسي ڏاڊو خوش ٿيو هو ۽ هڪ ڪلاڪ گذريل ڏينهن جون ڳالهيون ياد ڪندو 
رهيو. بستري تي سٽي سٽي ”چين سموڪنگ” ڪندو رهيو, جنهن لاءِ من 
چيوتہ ”اهو ئي منهنجو واحد سڪون آهي. ”هن قانون بابت ٿورو گهضو 
ڳا لهايو, پرمسٽر ڀٽي لاءِ يا ان نهايت ئي بدنام مقدمي بابت پنهنجي ”راءِ” 
ڏيڻ جي همت نہ ڪري سگهيو سوا ۽ هنن لفظن جي: ”مون کي پڪ آهي تہ انهن 
صحيح فيصلو ڪيو هوندو. "”موڪلاگڻ کان اڳ, مون کائنس پڇيو تہ ”جيڪڏهن 
هو لاهور ۾ ڄمي ها تہ؟" هن وراڻيو: ”نہ, نہ, ڏسو., آ ڀارت ۾ر ڄائس, هڪ 
هندستاني عيسائي هشّس. ورهاڱي وقت آ هندستان پر عدالتي نوڪريءَ ۾ همُس 
۽ منهنجن ڪن مسلمان دوستن پاڪستان اڃڻ لاءجيو, اهى بلڪل درست هئًا, 
آانڊيا پر ڪڏهن بہ چيف جسٽس بڅجي نہ سگهان ها. ڪڏهن بہ نہ. توهان 
ڏسو, پوءِ جڏهن آ٤هتي‏ آيس. مون فيصلو ڪيو تہ پنجابين بابت منهنجي ذهن 
۾ر بيشمار ڳالهيون آهن. تن کي وساري ڇڏيان. ۽ لاهور ۾ رهي پوان. ڇاڪاڻ ت 
توهين هڪ سنڌيءَ ت تي اعتماد ن ٿا ڪري سگهو.” 

آهم, اڃا هڪ ٻيءَ طرح سياست! صوبائي جهيڙو ۽ بي اعتمادي. قديمر 
جاگرافيائي, تاريخي رنجشون ۽ مُرڪون, ۽ ڊپ ڊاءَ (1611015 910 00005]) . 
واقعا ۽ حادڻا گذري ويا. . يل ۽ رن بض سان ڀريل 
دلين پر . سدا ساوا ٿيا بينا آهن. پنجابين کي سندين ت تي اعتبار ڪونهي. 
بلوج وري ٻنهي بابت شڪي آهن ۽ اترئين - الهندي سرحدي صوبي جا اڌ کان 
گيخا قاڻلن يآ تي فابر ڪرڻ لا هر وقت ويل انان ساڻ ارا رهد تا 
ت پوءِ اها ڌرتي. پاڪ آَستان, جنهن کي پاڪستان جيو ويو, سا ڪٿي آهي ۽ 
جنهن لاءِ هڪ قائد زندگي ڏني ۽ ٻئي کي 4 اپريل 1979ع تي باک ڦٽيءَ کان 
اڳ ڦاهيءَ تي ٽنگيو ويو؟ 

”جيترو عرصو مارشل لاءِ جاري رهندو, پاڪستان جي ڄمار اوتري ٿي 
گهٽبي ويندي.“ ذلفيءَ پنهنجي ڪال ڪونڙيءَ مان لکيو: ”سرحد ۽ بلوجستان 
کان اڳ ئي سنڌ ان کي خدا حافظ حوندي. هندوستانين حنتا پارٽيءَ جحي 
وزيراعظم چونڊڻ لاءِ ٻ رهتما چونڊيا. هڪ هو جہُ پرڪاش نارائڻ ۽ ٻيو هڪ 
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سنڌي هر., آچاريا ڪرڀاراڻي .ڪي انڏ واڻي ب پڻ هڪ طاقتور ماڻهو آهي. 
سندن زندگيءَ جو خواب اهو آهي تہ سنڌ واپس پس ورتي وڃجي۔ . لن جي 
سند, ڪراي بندن. ٿنا؛ ڪيل ۽ ”ڏتڑيل سند, ضرفين جن سنڌ. سَندچي 
هندن هميشہ ”صوفي پنئٿ .چت 
آهي ”9 پاڪستان تمامر تيزيءَ سان ٽٽي رهيو آهي. ...پر نين 
ننڍيون رياسٽتون” نهن پيون. هتي بنگلاديش نهندا. اهوعمل حرڪت پر آهي. 
ضياءَ َ جي بي وقوفين جي مهربانيءَ سان اهو عمل تيز ٿي رهيو آهي .3 
جيڪڏهن آً پاڪستان,حوحصوناهيان, ان صنورٽپر سَنڌ ت پاڪستان حوضتو 
ناهي .وپ تير تما اونهيون آهن.انهن سڀني کان 
اونهيون جيڪي مسرحد پار کان ڪن مشڪلاتن يا مشڪلن جي ڊپ کان 
هيڏانهن ڀڄي آيا آهن.... منهنجو بڻ بنياد ۽ سياسي شهرت تارن پر لکيل 
آهي.... اسٽيح تي موجود هر اداڪار لاءِ آخري ڏينهن ضرور احڻو آهي. انهيءَ 
اڻ مٽ قانون پر ڪنهن ب قسر جي بي قاعدگي ڪانهي., ڪاب وٿي ڪانهي. 
ڪاب استشنيٰ ڪانهي. هڪ غاصب جي آخري ڏينهن کان ڀوائتا ڏينهن ڪنهن 
جا ٿي نٿا سگهن. انهيءَ ماڻهوءَ جا آخري ڏينهن جنهن پنهنجي محسن جي 
پئيءَ ۾ خنجر هنيو. ڏيڍ سال کان وئي آ تنهائي پر رکيو ويو آهيان اڪ ۾ 
هوا جي تازي جهوٽي يا سج جي ڪرتي واسطي بہ مون کي ڪال ڪونڙيءَ مان 
ٻاهر نٿو ڪڍيو وڃي. اءِ شاھ لطيف جو راتو آهيان. انهيءَ حوالي سان ا نہ 
فقط لاڙڪاڻي جو راڻو پر سڄي پاڪستان جو راڻو آهيان ۽ جيڪڏهن گهڻو 
وقت پاڪستان حون, تہ ب سنڌ جو يڪ سان 979970 اسين تباهيءَ جي ڪناري تي 
بيٺا آهيون.” سج لهي جڪو هو ۽ آخري اپيل رد ٿي جڪي هئٌي ۽ ذلفيءَ ڄاتو 
ٿي ت هن لاءِ واه نہ هي ن وسيلو ۽ نہ تي ”صدارتي معافي”. جيتوڻيڪ 
حقيقت ۾ هن ڌرتيءَ تي موجود هر قومر جي هر رهنما (ڀارت کان سواءِ) هن لاءِ 
ضياءَ کي ”رحمہ” جون اپيلون ڪيون هيون. 

ا9 
ڪيا ويا آهن. پر اسين پنهنجي رت جي آخري ڦڙي تائين وڙهنداسون يا 
اسين آخري فتح ضررور ماڻينداسين.” ذلفيءَ پنهنجي ڪال ڪوٺڙيءَ مان وڏي 
واڪي جيو. ”ضياءُ 1 بدحواس ٿي حڪو آهي . حم هڪ تر 
عجيب ۽ غريب ماڻهوَ سان واسطو پيو آهي. هڪ ڪوڙي. منافىي ۽ دغاباز 
ماڻهوءَ سان. هو بنھ هڪ بدانديش ۽ اٻهرو ماڻهو آهي.” 

ضياءَ مون کي ٻڌايوهو, ”يا سندس ڳَچي هوندي يا منهنجي. ” روداد 
خان (تڏهوڪي وزير) ياد ڪندي ٻذايو. ”هن چيو هو. مون هن کي ڏوهي نِ 
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بقايو, ۽ جيڪڏهن اهي کيس ڏوهاري قرار ڏين ٿا. تہ يا خدا, آهٌ کيس نہ 
ڇڏيندس!” گهرو معاملن جو تڏهوڪو سيڪريٽري. جنرل روئداد خان ڪيترين 
تي رح جي اپيلن کي ڳڙڪائڻ (ضايع ڪرڻ) جو ذميوار هو. جيڪي سڄيءَ 
دنيا مان حڪومتن جي سربراهن پاڪستان ڏانهن آماڻيون هيون. اُنهن اپيلن 
کي فقط جند صفحن تائين مختصر ڪري صدر ضياءَ کي پيش ڪيون ويون تہ 
جيمُن کيس آهي ”پڙهڻ" پر آساني ٿئي.. پر انهي ”عمل” گهڻو وقت ورتو, يا 
ضيا کي ائين لڳو. جيڪو ڦاهيءَ ڏيڻ لاءِ بنه ”بيتاب" هو. تنهنڪري هن 
روثداد کي ايوان صدر پر گهرائي ڇنڊ پٽي هئي. ”اوهين ايترو وقت سو تا 
وٺو؟” ”ڇاڪاڻ ت هُن کي آن وقت تائين ڦاهيءَ تي نٿو لٽڪائي سگهجي 
جيستائين انهن رحمر جي اپيلن جي آخري اپيل سوڏو رد ٿيڻ کان اڳ مٿن دل 
سان غور نٿو ڪيو وڃي.” 

”آءٌ حليظ پيرزادي سان گڏجي جيل ويس ۽ اسان کي آفيسر انسچارج ٻذايو 

تہ ”اجوڪي ڏينهن اوهين جيترو وقت چاهيو ساڻس گڏ رهي سگهو ٿا. اها 
اوهان جي ساڻس آخري ملاقات آهي. يحييٰ بختيار ياد ڪندي حيو: ”نصل:: 
ٿي حڪو هو پر اڃا تاڻئين ان جو اعلان نہ ڪيو ويو هو, ۽ ڇجوڪيدار الرٽ 
هئا.” ٻئي ڏينهن جيل جوڪيدار جي حڪمن جي باوجود, يحييٰ پنهنجي 
ڪمزور ۽ بيزار يل کي ته لي هڪ پر هر ريو ”اسان گڏجي 
جانهھ پيتي..... هو دلي طرح مايوس ٿي جحڪو هو.” 

”مون کيس وڏيءَ پيزا ۾ر ڏو ” پنهنجي والد سان پنڊيءَ ۾ر ڪال 
ڪونڙيءَ ۾ هفتيوار ملاقات کان پوءِ بينظير جيل اختيارين کي لکيو. ”مهارن 
پر زخر (انفيڪشن) ٿي پيا هئا, جيڪي رت پر پونءِ سان ڀريل ھُيون.. 
سندس وات سڄيل هو ۽ هُو پنهنجي رومال سان هر هر رت ۽ پونءِ اگهي رهيو 
هو. جيڪڏهن ن مهارن جي زخر کي صاف ڪرڻ تي تڪڙو ڌيان نہ ڏنو ويو ت 
رت ۽ يونءِ هه ۾ سندس رت جي دوري ۾ شامل ٽي ويندي. " بينظير جي اپيل 
سبب پاڪستان جي مشهور ترين ڏندن جي ماهرن مان هڪ., ڊاڪٽر نيازي, 
جيڪو هڪ ڏهاڪي کان ب وڌيڪ عرصي تائين ذلفيءَ جو ذاتي ڏندن جو 
ڊاڪٽر ب هو, تنهن کي اجازت ڏني وئي ت هو هڪ مقرر وقت کان پوءِ پنهنجي 
سڀ کان وڌيڪ شهرت يافتہ مريض جو معائنو ڪري. هو انهيءَ سخت سور 
مان سندس جان ڇڏائڻ ۾ ناڪامر رهيو, جنهن جو ڪارڻ ٿي سگهي ٿو ”تب 
ليو” یا جيري جي بيماري هجي جنهن ذلفيءَ کي آخري سالن پر ستايو هو. 
”اسان ڪوشش ڪٿي هي تہ کيس انهيءَ ننڍڙيءَ ۽ اذيتناڪ ڪال ڪونڙيءَ 
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مان آزاد ڪرايون.” نيازيءَ ياد ڪندي جيو. ”پر  .‏ کي مد ھي ت 
هو اتي فطري موت مري ويندو # کيس اها ب خبر هي تہ هو ڪيٽرو نہ 
گهٽ کاڌو کائي ٿو.” 

بيگم نصرت ۽ بينظير کي سهالا پوليس ”ڪئمپ” پر نظرند رکيو ويو 
هو. جيڪا پنڊيءَ جي ڊسٽرڪٽ جيل کان ڪيترائي ميل پري هئي. 3 اپريل 
9ع تي ڦاهي گهاٽ جي چجڪاس ورتي وئي. آنهيءَ صبح کين غير مٿوقع 
طور تي ٻاهر آندو ويو ۽ پاڪستان پيپلز پارٽيءَ جي جيسُرمن سان سندن آخري 
ملاقات ڪرائڻ لاءِ راولينڊيءَ جي ڪاري جيل ڏي نيو ويو هو, جنهمن حون 
هينشر اهي ٻُئي سياسي ۽ خانداني وارث آهن. تمام گهڻو ڏورانهون, 
ڏکڻ طرف, سنڌ جي دل لاڙڪاڻي ضلعي پر. فوجين ڀٽي جي اباڻي گهر ۽ 
اباڻي قبرستان ڳڙهي خدابخش کي گهيري پر آندو. جتي ڀٽي خاندان جون گهٽ 
مر گهٽ ڇه پيڙهيون انهيءَ تهذيب جي رت-رڱيل زمين ۽ ڪٽ کاڌل مٽيءَ ۾ 
دفن ٿيل آهن. جنهن جون سنذي پاڙون پنج هزار سال اڳ جي هڪ شهري سماج 
”موهن جو دڙو” تائين پهجن ٿيون. 

4 اپريل 1979ع تي صبح جو ٻين بجي. ذوالفقار علي ڀٽي کي سندس 
ڪال ڪونڙيءَ کان راولينڊيءَ جي ڪاري جيل راري تلعي ټ ڦاهي گهاٽ ڏانهن 
نيو ويو ۽ ڪنذ بر ڦاهي وجهي ان وقت تائين لٽڪايو ويو جيستائين سندس 
موت جِي تصديق ن ڪي وئي. 

”ت! هڪ رڙ منهنجي ڳلي کي ڦاڙي نڪري ويئي. ” بينظير انهيءَ سياھ 
ترين گهڙيءَ بابت لکيو. ”بابا! بابا! آ٤نذي‏ ٿي پيس. ايتري ٿڏي, جو 
گرمائش جي باوجود, ڏڪڻيءَ کي روڪي ن سگهيس. منهنجي امڑ ۽ مون وٽ 
هڪٻئي کي ڏڊ ڏيڻ لاءِ ڪحڃ ب ن هو.” 

صبح جو چين وڳي ذلفيءَ جي لاش کي چڪلال هوائي اڏي تان لاڙڪاڻي 
موڪليو ويو. جتي انهيءَ رات ۾ مينهن وٺو هو, جيڪو بنه اڻ مندائتو هو. 
ذلفيءَ جي پهرين زال, سندس سوُٽ. شيرين, کي پرڀات مهل. ڀر واري ڳگوٺ 
نين ديري منجهان. ڳڙهي خدابخش آندو ويوهو- ممتاز جي عزيزن ۽ نوڪرن 
سان شامل ٿيڻ لاءِ. سر شاهنواز ڀٽي جي ڀرسان, ڀٽي ذات وارن پاران تازي 
کوٽيل قبر تي. آسمان بر اوڀر طرف کان ڳاڙهيون بتيون ٻريون. ٻ فوجي 
هيليڪاپٽر ڀٽي جي ڳوٺ ڀرسان لٿا. سياهين تمام ڦڙتيءَ سان هڪ آأٿمبولنس 
گاڏيءَ ڏانهن ڪَفن منتقل ڪيو. جيڪا لاش کي قبرتائين پهچائڻ لاءِ تيار ۽ 
انتظار ۾ بيٺل هئي. هوائي اڏامر وقت ن تہ بيگمر نصرت ڀٽو ۽ ن ئي بينظير 
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کي اطلاع ڏنو ويو, تہ جيُن اهي دفن وقت شاهد رهن. نہ ئي هن جي ٻئي 
ڪنهن اولاد کي خبر هئي ت سندن ”بابا” مري چڪو آهي. ٫‏ ني ڇوڪرا لنڊن پر 
تًا ۽ سَني (صنم) هارورڊ (يونيورسٽي) ۾ر۔ 

لاڙڪاڻي پر ڀٽي خاندان جو خانداني ملازم نور محمد جنهن کي اجازت 
ڏني ويُي هُّي تہ هو پنهنجي قائد کي دنن ڪرڻ ۾ مدد ڪري, سو بعد پر 
پنهنجي ساروڻين ۾ر جوي ٿو تہ ”سندس جهرو 0 هڪ موتيءَ وانگر ٻهڪي 
رهيو هو. هو سورهن ورهين جو لڳي رهيو هو. سندس چمڙي مختلف رنگن 
جي ن هئي. ۽ ن ئي سندس اکيون يا زبان ٻاهر نڪتل هئي. حِيُّن ٻين ماڻهن 
جي تصويرن ۾ر مون ڏو هو. جن کي ضياءَ سر عامر ڦاهيءَ تي لٽڪايو 
هو..... صون ڀٽي صاحب جو جهرو اولهھہ طرف ڦيريو, مڪي طرف ___ 
سندس ڪَنڌ ڀڳل ن هو, البت. سندس ڳلي تي سرڪاري ٺپي وانگر عجيب 
قسم جا ڪارا ۽ ڳاڙها داغ هئا. 





امڪاني فسادن ٿيڻ کان ڊجندي, ضياءَ اهو سجو ”ڪمر " پره ڦٽيءَ کان 

”مڪمل" ڪري ورتو. پاڪستان پر ڦاهيءَ ڏيڻ بابت جيل جي مروح قانون 
َ: اُن ذلني ڀٽي جي قتل جو حڪرم آڌيءَ رات ڏنو, ۽ پوءِ ايڪيهن 
مهينن ۾ر پهريون ڀيرو ضياءَ سک جو ساھ کنيو. هُو پنهنجي تابعدارن ۽ همراز 
ماڻهن کي خوشيءَ مان ٻٺائيندو هو, ”حرامي مري ويو!” 

بينظير پنهنجيءَ آتم -ڪٿا پر لکيو: ”ٻن سالن تائين, مون پنهنجي بابا 
تي ضياءَ جي فوجي حڪومت پاران لڳايل هٿ نوڪين الزامن خلاف وڙهڻ کان 
علاوه ٻيو ڪجه ب نہ ڪيو.... اڃا ڪاله (3 اڀريل 1979) تائين ب مون 
کي اهو يقين نہ ڏياريو ويو ت ڪو جنرل ضياُ سج پيج ب منهنجي والد کي قتل 
ڪري ڇڏيندو. 26 سالن جي عمر پر بينظير پنهنجي والد وانگر اڳواڻيءَ وارو 
ذمو پنهنجي سر تي کنيو, پهريان پنهنجي پارٽيءَ ح جي اڳواڻيءَ جو. ۽ پوءِ 
پنهنجي قوم جي رهنماتيءَ جو. ايندڙ ”جونڊون” جن بابت ضياءِاڃا تائين 
واعدو ڪندو پيو اڃي ت هو ”جلد ئي” انهن جو اعلان ڪندو, پاڪستان پيپلز 
پارٽي پڪ سان بيگم نصرت ڀٽو جي جيئرمگنيءَ هيٺ وڙهندي. پر بينظير 
پنهنجي والد جي سڄي پڇي ۽ لاق سياسي وارث آهي. ۽ هوءَ جني ب وٿڻي 
آهي يا خطاب ڪيو اُٿس. ماڻهن حوش مان ”حيّي ڀٽو! ”جا نعرا هنيا آهن. 
اها ڳالھ ڪنهن معجزي کان گهٽ ڪان هئي. گهٽ گهٽ گهڻن سنڌين لا. 
جنهن ماڻهوءَ لاءِ اي 6 لين سياٿارين مجن ٿا ي. نداي هو ات“ ڀٽو مري 
ويو آهي." انهن وٽ ڀٽي ٻيو ”جنمر” ورتو هو ۽ اهو بہ ”وڌيڪ خوبصورت". 
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ڀٽو زندهہ آهي. اها هڪ سياسي جنگ هئي جنهن سڄي پاڪستان کي. 
ڪراچيءَ کان پجاور تائين. لاڙڪاڻي کان لاهور تائين, پوري ملڪ کي 
وڪوڙي ورتو هو .تومبر ۾ر آخرڪار ضياءَ ”واعدو“ ڪيل عام جونڊن جي 
تاريخ جو اعلان ڪيو, البت فقط ملتوي ڪرڻ لاءِ. ”هر ڀيري” وانگر هن ڀيري 
ب جيخّن حِيځّن مقرر ڪيل وقت ويجهو ايندو ويو. ”مومن” جنرل صدر تي واضح 
ٿيندو ويو تہ هو آزاد ۽ منصفاتين جونڊن پر ذلفي ڀٽتي خلاف ڪڏهن بہ 
ڪاميابي ماڻي نہ سگهندو جيڪو پنهنجي بهادر ڌيءَ بينظير جي روپ پر 
”زنده” هو. 

7 آگسٽ 1988ع تي جنرل ضيا الحق پنهنجي اعليٰ ڪمانڊ جي اڪثر 
آفيسرن, آمريڪي ايلچي آرنلڊ رافيل ۽ برگيڊيگُر جنرل هربرٽ واسر سان گڏ 
هڪ بدنصيب جهاز جي حادثي ۾ حلي مري ويو, جيڪو بهاولپور ايئربيس تان 
اڏامر کان ترت ئي پوءِ ڪري تباھ ٿيو هو. ڪجه مهينا پوءِ نگران صدر غلام 
اسحاق خان جي نگرانيءَ پر سڄي پاڪستان پر عام جونڊون منعقد ڪرايون 
ويون. ۽ جلد ئي بينظير ڀٽو وزير اعظم جي حيثّيت پر پنهنجي عظيم والد جي 
آفيس پر پير رکيو. ذلني ٽي جي پسپلز پارٽيءَ جي پهرينءَ حڪومت جو ”پنثر 
جنر ٻن سالن کان بہ گهٽ عرصي تائين هليو. آگسٽ 1990ع ۾ر, . يي 
مڪمل حمايت سان, صدر غلام اسحاق خان, وزير اعظر بينظير ڀٽو جي 
حڪومت ”ڊسمس” ڪري ڇڏي, ۽ سال جي ختر ٿيڻ کان اڳ نين چجونڊن جو 
اعلان ڪيائين. جيڪي پيپلز پارٽيءَ هارايون. 

اڄ ب لکين پاڪستانين, نہ فقط سندين پر پنجابين. بلوچن ۽ پناڻن پر 
پڻ. اها ڳالھ هڪ اٽل سج جين ذهن نشين ٿيل آهي تہ ” شهيد ذوالفقار علي 
ڀٽي کي قاهي تي هرگز نہ چاڙهيو ويو هو, ” هُو مري نہ ٿو سگهي. ” ذلفي ڀٽو 
زنده رهندو." ۽ ” سدا حيئتندو, ” آهى اٿين جون تا. 
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”کي ند ۾ ” 


(رسالي جا ٽي پرچا) 
شيخ اياز 


پبلشر جڊ نوٽ 
اياز سان منهنجي غائًبان ڄاڻ 1938ع ڌاري ۽ روبرو ملاقات 1941ع جي 
آخر ۾ر, منهنجي پياري دوست جمال صديقيءَ جي وسيلي. ڪراجيءَ ۾ ٿي. 
جمال ايار وي ۽ بنذريل هر شڪازيدر جا متا ۽ آہ٤ننڍي‏ سادي شهر 
تيرٿ لڪيءَ جي لڳ سنڌوءَ جي ڪپ سان ڳوٺ ”آباد” جو رهندڙ, ٺيٺ 
ٻهراڙيءَ جو هوس. 
سال 41 - 1940ع پر آٌ بمببيءَ جي وڏي ننگر مان بي.ٽيءَ جي ٽريننگ 
پوري ڪري. ڪراچيءَ جي سندذ مدرست الاسلام ۾ر. جتي آہُ پڙهيو ب هوس ۽ 
پوءِ ماسٽر بہ مقرر ٿيو هوس., موتي اچڃي دخلڪار ٿيو هوس. اياز ۽ حمال 
ډڊي.حي. سند ڪاليج. ڪراچيءَ. هر بي.اي. لاءِ داخل ٿيا هئا. 
کي ان ڪا رابتعا رت :بي ندنر 
ڊيموڪرئٿٽڪ پارٽيءَ کان متاثر تي موٽيو هوس. ڪراچيءَ پر ناگيندر ناٿ 
وياس نالي هڪ گجراتي برهمڻ نوجوان جي تحريڪ ۽ ۽ اڳواڻيءَ مر ريڊيڪل 
ڊيموڪرئٽڪ پارٽيءَ جي سنڌ شاخ قائر ٿي ڄڪي هئي. جنهن سان آءِ ۽ 
منهنجا دوست-گجراتي ڳالهائيندڙ بوهرا جماعت جو احمد اي. جيواجي, 
مزدور ليڊر ڪونڪني خطيب. ۽ اياز, جمال ۽ ٻيا ساٿي وڃي شامل ٿياسين. 
وياس هڪ وڏي سيٺ جو پٽ هو, ۽ پيار جي شادي هڪ پڙهيل ڳڙهيل سُشيل 
اڇوت ڇوڪريءَ سشيلا سان ڪئي هئائين ۽ ان سبب پي؛ جي گهر مان تڙجي 
نڪتل هو: احمد اي. جيواجيءَ کان ب سندس اعتقادي ۽ ٺيٺ مذهبي پي 
ڪجه رٺل هو ۽ احمد پاڻڻ بوهرا جماعت جي هڪ روشن ذهن سذارڪ حاتمر 
لي لي يز ڻا هي ”آگي قدم "نالي پريس مان ”آگي قدم” جي 
ٿي نالي سان ماهوار گجراتي رسالو ايڊٽ ڪندو, ڇاپيندو ۽ شايع ڪندو هو: 
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اڳٽي قدم 
۽ اياز ۽ جمال ٻيُي پنهنجي الهڙ جوانيءَ جي پهرئين پيار جا يت کاڌل هئا, 

شعر ۽ شاعريءَ سان دل هين ۽ علم جي نين روشنيءَ جي ڪجه سرس 
جُِڪي پيتل ۽ وڌيڪ ان جا پياسي هئا: ٻيا سڀ اسان جا ڪامريڊ ب ريڊيڪل 
پارٽيءَ پر اهڙاڻي پنهنجي پنهنجي نوع پر ”حال کان ناراض ۽ بهٽر مستقبل لاءِ 
اتساهيل” جيءَ جليا اڃي گڏ ٿيا هئا. 

2ع پ۾ر سان ریيڊيڪل پارتيءَ جي آواز طور انگريزيءَ پر هفتيوار 
اخبار, ”فريڊم ڪالنگ” (011[8) (1-60001) جي نالي سان ڪڍي هئي, جنهن 
کي ڪامريڊ وياس ايڊٽ ڪندو هو., ۽ جنهن ۾ر وقتي آءِ بہ لکندو هوس, 
گمنامر ٿي ۽ ڪڏهن پنهنجي نالي سان ہ. ٻي مهاڀاري لڙائي (1939-1945) 
بخارزي هشي. ۽ اسان لاب ڪيپرنينٽ ارتي آف انڊيا جق يتر شزدع کاڻ 
کي اها آئنٽي فاشسٽ (:1950-:!(/) جنگ هئي. اسين ان لڙائيءَ پر سرڪار 
جي حمايت ۾ هاسين,. ۽ سرڪار جي قائمر ڪيل نُشنل وار فرنٽ پر شامل 
هئُاسين. اسان جو آزاديءَ ۽ جمهوريست لاءِ فڪري خواب تطرفو 
هو: سيڪيولزم, نُشنلزمر ۽ سوشلزمر, جنهن جي ساڀيان لاءِ اسان هن دنيا پر 
هن ڌرتيءَ تي حق. نيڪيءَ ۽ خير جي جنت بنائڻ ٿي گهري. 

ڪامريڊ ايم.اين. راءِ ان سياست جي فڪري سلسلي کي هيومنزم 
((11011101151) حو نالو ڏنو هو. 

6ع پر مون کي پهريون پٽ منور علي ڄاتو, جنهن جو پهريون نالو 
لاد پسُي ”منور اختر”" رکيوسين. مون سندس ماءُ کي شاديءَ جي نشانيءَ طور 
سونا ايرنگ ٺهرائي ڏنا هئا. جن تي پنهنجي سياسي انا جي تس ڪين لاءِ 
ڪميونزم جو علمي نشان ”ڏاتو ۽ مترڪو" حڙيل هو! منهنجي سياسي 
اعتقادپغي جو ان دور پر اهو رنگ هو! 

ان ئي سال صون بہ ڪتاب لکيا: هڪ اآير.اين راءِ جي ڪتاب 
٣ 901‏ 06+ [1[6]01[09] جو سندي ترجمو: ”اسلامر جو تاريخي ڪارنامو.” 
۽ ان هڪ ئي پنهنجي تحرير جي نہ ڇپجڻ جو. بلڪ هٿان کي نڪري وڃڻ جو, 
مون کي سڄي عمر بيحد افسوس رهيو آهي: 

ٻيرو ڪتاب ...0118111118 86 581 ]51110 566 انگريزيءَ ھ لکيمر 
(جنهن جو ٻيو ڇاپو تازو جنوري 2001ع پر ب شايع ٿيو آهي). ان جي جزا طور 
ٿي مون کي سنذ مدرسي جي ملازمت تان سُّت ٿي دستبردار ٿيقو پيو هو. 

6ع ۾ر ئي اسين (وياس, مائي سشيلا, اياز, ۽ ٻيا ڪجه ساتي)( 
پراڻي هڪ باربردار لاري, ڀاڙي ڪري. سنڌد اسيمبليءَ جي جونڊن ۾ ريڊيڪل 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حند 2 
پارٽيءَ ڀاران بيهاريل اميدوار, ڪامريڊ حڪير عبدالغفور جان سرهنديءَ جي 
ورڪ لاءِ عمر ڪوٽ - سامارو - کيرو تڪ پر ويا هتّاسون, ۽ سڄو مهينو ٿر 
جي ڀٽن تي اياز جو گيت ”اوباغي. او راج دروهي. ڀارت پر بلوي جا باني” 
ڳائيندا رهياسون, جنهن لاءِ اياز پوءِ پنهنجي ڪتاب ”ساهيوال جي ڊائري” 
(1968) ۾ لکيو هو تہ ”ان ۾ ڪر آندل ٻولي ابراهير جي صحبت جو اثر 
هئي.” ۽ ٻيو گيت, جو گڏجي اتي اسان ڳايو ٿي. سو هو ڊاڪٽر اقبال جي 
”جس کيت سي دهڪان ڪو....” جو سنڌي ترحمو, ”جنهن کيت مان هاريءَ 
کي ميسر نہ ٿني داڻو, تنهن کيت جي هر ڪڻڪ جي تيلي کي جلايو!” 

هن ٿي 1946ع جي سال جي آخر پر اسان دوستن صلاح بيهاري تہ سنڌيءَ 
اڪوقين ترفلين پسپڊا اډظلين وينت رسالو شايع ڪجي. اياز تيستائين 
ايل.ايل.بي پاس ڪري جحڪو هو ۽ ڪراچجيءَ کي ڇڏي, شڪارپور ۽ سکر پر 
پرئڪٽس ڪرڻ جا سانباها ڪري رهيو هو. فيصلو اهو ٿيو تہ رسالي جو نالو 
ڪامريڊ احمد اي جيواجيءَ جي گجراتي رسالي ”اَگي قدمر" جي نالي پٺيان 
سنڌيءَ ۾ر ”اڳتي قدم " رکجي. ۽ پوءِ اهو رسالو شڪارپور مان جاري ٿيو, ۽ 
ٽي مهينا- اگس سيپٽمبر ۽ آڪٽوبر- جا. لاڳيتو شايع ٿيو ۽ سنذ جي ڪنڊ 
ڪڙچ ۾ر پهتو ۽ مقبول ٿيو. 

پنجونجاه سالن کان پوءِ اڄ اسان لاءِ ڪيڏي ن خوشيءَ جي ڳالھ آهي . 
جو 2 مارچ 2001ع تي., شيخ اياز جي انهترئين جنر جي ڏينهن تي اسين 
”اڳتي قدم” جا نڪتل اهي ٿيئي پرچا گڏي, ڪتابي صورت پر شايع ڪري 
رهيا آهيون. 

شيخ اياز فائونڊيشن طرفان اسين ان جا ميمبر, ۽ آ پاڻ ب جناب ڊاڪٽر 
انور نگار هَڪڙي جا ٿورائتا آهيون. جنهن ”اڳتي قدم” جي ٽنهي پرچجن جو 
راڊ گڏ ڪري, بيخ لفظ لکي.. ۽ اڻ سلسليئ ۽: خدا لگيل ۽ ڪتاب "نناعر 
جي خوابن جي خوشبو“ پر شايع ٿيل پنهنجي مطالعاتي مضمون سميت, اسان 
کي هن طرح ”اڳتي قدمہ" ”کي ايو ڪرڻ بر نزمر فراهم: ڪير, سندن 
هن سون جهڙيءَ راءِ سان سورهن آنا متفق آهيان تہ ” 7ع پر ”اڳتي قدمر” 
جي اشاعت سنڌ ۾ ترقي پسند تحريڪ جي هڪ بنيادي ڪوشش هئي.” 


- محمد ابراهيمر جويو 
2000-2-27ع 
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(36) 
”تصرف خ؛ اھر" 
(مضمون) 
اک 


نيڪدل,. درويش صفت, دوست عزيز, ساڻين لعل محمد ولد شفيع محمد 
چجانڊيي جو پهريون ڪتاب ”ڳالهيون من اندر جون” 1978ع ۾. ۽ ٻيو ڪتاب 
9 3 پڇ يا 3 يف اي تاو 
مر" سال 2002ع جي پيشڪش طور حاضر خدمت آهي. 
تصوف جي سڃاڻپ ۽ وصف مشڪل ب آهي, طويل بہ آهي. ۽ آسان ۽ 
مختصر بہ آهي - جيتُن پاڻ ب هن ڪتاب ۾ر هڪ هنذ جيو اٿنن. لطيف 
سائينءَ تصوف جي سمجهاڻي اسان کي ٿورن لفظن ۽ سوليءَ سنڌيءَ پر هيشُن 
ڏني آهي۔- 
صوفي لا ڪوئني. ڪون۔ہ ڀانئيس ڪيسر؟ 
منجهان کي منجهہ وڙهي پذر نہ آهسس پير. 
جنيسن ساڻس وير, ٿئي تنين جو واهرو. 


صوفيءَ صاف ڪيو., ڌوئي ورت وجسود جسو. 
تهان پوءِ ڻيو جيتري پسڻ پرينءَ و. 


صوفي ڄائين سد ڪرين. صوفن ايءَ نہ صلاح, 
ڪاٽي رک ڪلاھ, وجهھ اڇڇلي اڳ پر. 


ڪتابن پر آيل آهي ت هر مذهب پنهنجو پنهنجو تصوف رکي ٿو, جيشُن 
يهودي, هندي, پارسي. عيسائي. ۽ اسلامي تصوف, وغره. ليا هن سج 
مذهب, پوءِ سندن تصوف ب, سماج جي اصلاحي يا انقلابي تبديل جا داعي ٿين 
تا ڃ. ير تجباتي. متحرڪ ۽ تخليقي هوندا آهن. اڳتي وڌي 
آهي منظم صورت وٺندا آهن. ۽ مٿن مستقل مفاد رکندڙ ڪو گروهہ, ڪي 


قبياايا ڪا قوم قابض تثُ ٿسي ٿي. ۽ ان حالت ۾ر آهي پنهنجي اصلاحي یا 
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تصوف حو پيغام 
انقلابي مقصدن کي پاسيرو ڪري, محض رسوماتي طور طريقن ۽ ڪريا 
ڪرمي. بند ٿيل ۽ بينل نظامن جي صورت پر رهجي وڃن ٿا. 

اسلامي تصوف جي ابنّدا پهرين صدي هجريءَ جي آخر ڌاري ٿي. جڏهن 
مسلمانن پر گهرو اختلاقن ۽ ڪتابي ۽ اکري مباحثن پر, ۽ ملڪان ملڪ 
فترحات ۽ بي انداز غنيمت جي مال ۽ دولت سبب. اخلاَ ۽ عملَ ٻنهىي جى 
پستي ۽ غربت, خاص طرح سندن اميرن ۽ حاڪمن ۽ انهن سان لاڳاپيل مذهبي 
پيشوائن پر, حدون پار ڪري. عام تي ويُي هئُي. عبادتون ۽ مذهبي طور 
طريقا ت باقي همًا ۽ انهن تي زور بہ گهڻو هو, پر ماتهن جي زندگين تي انهن 
جو اثر فقط نالي ماتر ئي وجي رهيو هو. آن دور جي هڪ برگزيده ۽ مشهور 
شخصيت. حضرت حسن بصريءَ, اهڙي ماحول جي رد عمل طور هڪ اهڙي 
ڇرڪائيندڙ ڳالهھ ڇُُي. جيڪا اڳتي هلي. اسلامي تصوف جي فڪر ۽ عمل 
جي سَنّد ۽ ان جو بنياد ثابت ٿي. پاڻ چيائون تہ: ”اصل نيڪي روح جي 
نيڪي آهي. سڇيءَ نيڪيءَ جي هڪ داڻي جو وزن, نمازن ۽ روزن کان هزار 
ڀيرا وڌيڪ آهي.” 

پارسي مذهب جي باني زردشت, هند جي ٻڌ ڌرم جي باني گوتم ٻڏ. 
هي يا سي نج عات الننلا :ساد هن ڀا 
حضرت محمد صلي الله عليہ وسلم جي تعليم پر خير, حق ۽ ح سن - انهن جي 
ڀروڙ. تلاش ۽ حاصلات - انساني نيڪيءَ جي ازلي ۽ ابدي قدرن يا مقتصدن 
طور مڃيل آهن. جن کان هر گز پهلو تهي ڪرڻي ڪانهي. بلڪ انهن سان 
عقيدت, وفا ۽ محبت جو ناتو جوڙي رکو ۽ نباهڻو آهي. گوتمر ٻڌ جي ڳالهھ 
کي پاسي رکي. چئي سگهجي ٿو ت مذهبن جا باني ان بنيادي فڪري ۽ عملي 
ناتي کي وڌاڻي ڪائنات جي خالق ۽ پالغهار سان بندن جي محبت جو ناتو 
حون تا  .‏ بت بينل فساد, ڪوڙ ۽ 
بدعملي. جيڪي بديءَ جا عنصر هئُا: تن کان ڪرتو هو. نيڪيءَ جي قدرن 
سان محبت ۽ وفا خدا سان محيت ۽ وفا حواظهار هو. بني نوع انسان سان, 
ڌرتيءَ جي ساهوارن سان ۽ ڪائنات جي قدرتي مظهرن سان محبت ۽ سڄائي 
خدا سان بندن جي محبت ۽ سڃاڻتيءَ جو اظهار هو. ”حقوق العباد' ” جي ادائگيءَ 
پر ئي ”حقوق اللٌه” جي ادائثگيءَ جو راز سمايل هو. گوتمر ٻڌ جيڪو تن سُن ڌن 
جي تيَسيا ۾ر. دنيا کي ترڪ ڪري,. انسانن کان منهن موڙي. خدا کي ڏسڻ لاءِ 
ڳَري ڪنڊا ٿي ويو هو. تنهن خدا کي ڪٿي, ن ڏسي. موٽي ڌرتيءَ سان پنهنجي 
ناتي نباهڻ لاءِ انسانن جي دنيا ۾ انهن ئي قدرن خاطر پنهنجي فرض اداثيءَ 
لاءِ باقي حياتي وقف ڪري ڇڏي. ۽ سڄيءَ پنهنجي ڌرمي سکيا جو حاصل 
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ماڻهوءَ کي ماڻهن سان ۽ هر جي وَ سان ۽ پڻ سڄي برهمانڊ سان لاڳاپي, پريم ۽ 
نيڪيءَ جي سبق پر ڏنائين, ۽ اهوئي هڪ ويا كياڻ هُو آخري دم تائين ڏيندو 
رهيو. 

اسلامي تصوف پهرين صدي هجريءَ کان پوءِ جي صورتحال ۾ . مسلمانن 
کي مذهب جي ڏيکاءِ کان ۽ ان جي ظاهر جي وڌاءَ کان ۽ سندن حاڪمن ۽ 
مذهبي پيٽوائن کي دولت جي هُوس ۽ اقتدار جي حرص کان باز رکڻ 
۽ اسلام ۽ مسلم دنيا کي پنهنجي اصلاح ۽ پيشقدميءَ لاءِ ڪمربستة ٿي. 
عمل پيرا ڪرڻ لاءِ اٿيو هو, پر ان ۾ تصوف واري عشق الاهيءَ جي ميڙ منٿ ء 
مُهابو ۽ ان جي تلقينِ يا تبليغ نيٺ بہ مسلمان اميرن ۽ عمائدين مذهب کي 
اسلامي تعليم جي روح. يعنيٰ بندن جا حق سڃاڻندڙ, انسان دوست تعليم ۽ 
عسل ڏانهين هوڙي تہ سگهيئ. جات تا ايد اڪ يي 
پيشوائن جي دٻاءَ آڏو بيوس ٿي. منصور حلاج جهڙا باغي ڪُهائي ۽ ابن سينا 
۽ ابن رشد جهڙا آزاد خيال ڪفر جي فتوائن جي منهن پر ڏياري, اسلامي 
تصوف جو آهو پهريون آڀا رُ ماٺو ٿيو, بلڪ شڪست کائي. آن, عشق الاهيءَ 
جي انتهائيت ۽ دنيا کان لاتعلقيءَ يا بيزاريءَ جو جوغو پائي, گوش نشينيءَ پر 
ذاتي يا انفرادي عافيت ڏئي. اصلاحي گرم جوشيءَ کان محروم اُن ڪيفيت ۾ 
آيل اسلامي تصوف ۾ پوءِ مذهب جي فقهي شريعتن جيان الگ الگ ”طريقا” 
”سلسلا“ ۽ ”حلقا" وجود پر آيا, ۽ درگاهن ۽ سجاده نشنيُن جي ادارن جا 
ڪيئي ٺلها ۽ بي روح نظام قاثر ٿيڻ شروع ٿي ويا 

تقريبن جمُن صدين کان پوءِ (پنجين ۽ ڇهين صدي هجريءَ ۾ر) اسلامي 
تصوف جون ٿي متيرڪ هستيون پيدا ٿيون - امام ابو حامد غزالي (يارهين 
صدي عيسريءَ ۾ ر). محي الدين ابن عربي (1165ع) ۽ مولاا جلال الدين 
رومي (1207ع ۾ر). جن اسلامي تصوف جي بوتي پر تازو ساھ وڌو ۽ نشُون 
روح ڦوڪيو. ۽ ان جي يڪطرفي انتهائيت جي جاءِ تي ڳالهہ جي ٻئُي پاسي 
يب ٿا مهو انيد مرن يٽ االاهيءَ تان گ فحيت ترع انساڻ هن 
تصور- اوتري ٿي. جي ان کان وڌيڪ ت, دنيا کان بيزاريءَ جي جاءِ تي ”ني 
الدنيا حسنت” جوتاڪيد. سهل پسنديءَ جي توڪل پسندي ۽ تقدير 
پرستيء جي جاء تي خودداري ۽ خودياوري- ”ليس لل انسان الاما سعيٰ” يعني 
انسان جي پاڻ وهيڻائي, علم سان گڏ عمل. قول سان گَڏ فعل جي ذميواريءَ 
جو فرض ۽ احساس. ”اڄ" جو احساس ۽ شعور- وقت جي قدرشناسي. اخلاي, 
زهد ۽ تقوا جي انفرادي نوعيت بدرا ن آن جي اجتماعي منفعت جي تنبيه ۽ 
اهميت. شعائثر مذهبيءَ جي ظاهر ادائگيءَ کان وڌيڪ انهن جي اصل مقصدن 
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جي تعميل ۽ پيرويءَ جو خيال ۽ ڪوشش. نالي ماتر, ۽ ڏيک جي نيڪيءَ 
بدران روح جي نيڪيءَ اصل نيڪيءَ. سڇي نيڪيءَ جي تڙپ -۔ ”اندر جي 
اجار”, ملت جي شيرازي ۾ ويچن, تفرقن ۽ خلفشار بدران باهمي تعاون ۽ 
باهمي اعتماد جو اٽوٽ ڳانڍايو, وغيره. 

مولانا جلال الدين روميءَ کي جن پڙهيو آهي. آهي ٻذائي سگهن ٿا تہ پاڻ 
ڪيتري ن کليل نموني پنهنجي شهرہ آفاق ديوان ۽ مڻنويءَ ۾ر اهي حقيقتون 
۽ حق جون ڳالهيون بيان ڪيون اٿن. متحرڪ ۽ عملي زندگيءَ جي حڪمت جا 
بنيادي راز هُن صوفين جي ڪنهن خاص ”ڪلاه”, ڪنهن خاص سلسلي. 
حلقي یا نظا م لاءِ ئي ڪون ٻڌايا. ”ڪلاهن” کي اڇلي باھ ۾ وجهڻو هو., جيسُن 
سنڌ جي لطيف رحہ پوءِ چيو. ڳالهين ۽ حقيقتن جا اهي پاسا هُن هڪ عام 
انسان جي پروڙ لاءِ, ۽ خاص و عامر جي عمل لاءِ جِيڪّن ”حضرت موسيٰ ۽ ساده 
ذهن نيڪدل ريڍار” جي تمٿثيل ۾ر. سڌيءَ طرح پوري تفصيل ۽ دلي درد سان 
سمجپاياتون: 

وحي آمد سُوي موسيٰ از خدا, بنده مارا زما کردي حدا 

توبراي وصل کردن آمدي. يا خود را از بهر بريدن آمدي 

هر کسي را سير تي بنهادهآمر, هر کسي را اصطلاحي داده ام 

هنديان راصطلاح هند مدح, سنديان را اصطلاح سند مدح 

ما زبان را ننگريم و قال را, مادرون را بنگريم و حال را 

ملت عشق ازهہ دينها حداست,. عاشقان را ملت و مذهب حدا ست. 

3 ٍ 
در زمين و آسمان و عرش نيز, من نگنجم اين يقين دان اي عزيز 
در دل موُمن بگنجمر اي عجب, گر مرا جوئي در آن دلها طلب. 
يا 


گفت پيغمبر ب آواز بلند, با تو کل زانوي اشتر ببند 
گر تل ميكتي ذراگار نه اعشت كُڻ سن ذكي ترسبار كڻ 
اندرين ره مي تراش ومي خراش, تادم آخر دمي فارغ مباش 
با 
علر ورحكمت زايید ازلنشئتہ حلال 
عشق و رقت زایيد ازلٹمش حلال 
1 
جهد کن تا مست و نوراني شوري 
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يا 
راه راست کارو مكسب کردن ست 
٬ ٬‏ 
صوفي ابن الوتقت باشد اي رفيسق 
نيست فردا گفتن از شسرط طريسق 
يا 
نتقش حسق را ب آمر حمق شكن 
بر زحاحڃٿٌّہ دوست سنگ دوسست زن 
>-"” 
يا 


وقت خلوت ڪات اندر جمع آي 
يا 


حاصل عمرم س۔ہ سخن بيش نيست 

خام بلدمر پختہ شدم, سو ختمر 
يا 

بانگ مظلومان زه رجا باوند 

ان طرف ون رحمت حق سي دوند 


آن ستونهاي خلل ھاي جھهان 
ان طبيبان مسرض ھاي نهان. 


محض مرو داوري و رحمتند 


هر كجا دردست دواانجا رود 


جرخ را در زير ٻپا آر اي شجاع 
بشنوازفوق فلک بانگ سماع. 
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يا 
دوئي از خود دور گردمر يکي ديدم دو عالم را 
0005 
يا 
آازكفر واسلام رون صحرائيست 
مارا بميان ان فض ا سودائيست 
عارف جون بدان رسيد سررا بنهد 
نہ کفرن اسلامر نہ انجا حائيسست. 


دوست مهربان سائين لعل محمد جي مهرباني. جو پنهنجي هن ڪتاب 
لاءِ ہ مهاڳ جا ٻ اکر مون کان لکايا اٿس. هن ڪتاب پر ب, جيئن پنهنجن 
اڱين ٻن ڪتابن ۾. پاڻ لاءِ ” تعليم يافت ن هُڻ” جي ڳاله ڪي اٿس تہ 
وٽس ”گهغا خيال يا اهڙا ڪي اعليٰ ادبي لفظ ن آهن, جي هر ڳالھ تي روشني 
نهني سگهڻ." سولاتا ررضيءَ کي پاهندي: ”ڪر ۽ تعليند" بابٹ ان ره 
خود آگاه جا ڪي املھ ماڻڪن جهڙا شعر مون ڏٺا, جي ان حوالي تي مناسب 
۽ تز لڳڱن تا -۔ فرمائين ٿا: 

علم جون بردل زند ياري شود, علم جون بر تن زند باري شُود 

[ علم جڏهن دل سان لڳل ۽ دلبند آهي ت ساٿي آهي. علم جو ڏيکاُ ٿو 

ليک جون اين بار را نيكو كشي. بار برگيرند و بخشندت خوشي 

[ان بار جو. جي خيرات ڪندين, تہ بار تنهنجو ٻيا كڻندا ۽ تو كي خوشي 
ب بخشيندا] 

هين مكش بهر هوا اين ٻار علم, تا سُوي راگب تو بر رهوار علم 

(جي چاهين علم جي گهوڙي تي سوار ٿين. ت ان بارَ جو وڪرو ن ڪر) 

مگر کن در راه نيکو خدمتي. تاضرت باني اندر آنخن 

[امت جي نبوت (امت کي خوش خبري ڏيندڙ) جو درجو ماڻڻ جاهين تہ 
هر حال ۾ نيڪيءَ جي راه پر اها (علہ جي بار برداريءَ جي) خدمت ڪندو 
رھ ] 

ائين هيءَ ڳالهھ مولاا جلال الدين روميءَ سح پيج ت تمامر وڏي ڪئي. ۽ 
ڪنهن تنگ نظر, خودبين, خاص ڪنهن دستاربنديءَ جي وٽ بر ورتل ملي کي 
اح ب شايد ڏکي لڳي. پر هو مولااا رومي ”هث قراڻ :ڌر زنان بهلوي:" واريءَ 
مشنويءَ جو مصور ٿي هو. جو اها ”نبوت جي ڳالھ” ائين ڪري ويو! جنهن دور 
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مرآئين جيائين. اهو سڄيءَ مسلرر دنيا لاءِ دور بہ اآهڙوئي قيامت خيز ۽ اًت 
ڏکيو هو. عيسوي سن جون ٻارهين ۽ تيرهين ٻ صديون اولهہ کان صليبي 
جنگين جون صديون هيون ۽ ٻارهين صديءَ جي مسلر دنيا تہ اتر - اوڀر کان 
پڻ وحشي جنگيزي حم آورن جي صورت پر ”قهر خداونديءَ” جي زد ۾ ورتل 
رهي. امام غزالي (”احياي علوم الدين” جي معرفت جو صاحب). محي الدين 
ابن عربي (اسلامي تصوف جي وحدت الوجود جو باني) ۽ مولاا رومي. ٽي ئي 
نهن ٻن صدين جي صليبي جنگين ۽ خونخوار لٽيرن منگولن جي ڪاهن واري 
انهيءَ قيامت صغرا واري دور بر موجود هئا. ۽ مسلمر دنيا جي فڪري رهبريءَ 
جو ڳرو بار مٿن ئي آيل هو. ۽ اهو بار هنن شعوري طور برسر قبوليو ب هو 
99 
دور جي ”دور ازڪار رف" حڪمران مسلم ملوڪيت ۽ ان جي ڀرجهلاگو مسلم 
جاگيرداري معاشري ۽ مفادي هوڏ تي بيٺل مسلم ملاگيت ۽ مشاتخيت خلاف 
مزاحمتي تحريڪ جي صورت اختيار نہ ڪري سگهيو. صليبي جنگين جي 
سبق آموز نتيجن ۾ر يورپ هو, جو 5[ صدي عيسريءَ تائين پنهنجي طويل 
وسطي اونداهي دور مان ڦٿڪي ڦٿڙي نڪري چڪو هو., ۽ پوءِ 50 - 1500 جي 
أڌ صديءَ پر ان مذهبي اصلاحي تحريڪ ((86]0]11818101]) . 17 صديءَ تاڻين 
جديد بيداريءَ (8901550100]) جي فڪري انقلاب ۽ 18 صديءَ تائين سماجي -- 
سياسي فڪر جي روشن ضميريءَ ()1-1118](18111101) جي تاريخ ساز نعمتن سان 
فيضياب تي حڪو هو. ۽ حقيقي معنيٰ پر ملوڪيت ((110101۱) ۽ ان جي ڀر 
جهلاگو پاپاثيت («10]080) ۽ جاگيرداري نظامر (00011511۱]) جي غلاميءَ جي 
تن -- منهينءَ َ بلا مان آزاد ب ٿي حڪو هو. 

ٻئي طرف. ”وج - اوڀر” , ۽ ”وج - ايشيا جي سڄي مسلر دنيا هڪ 
طرف کان يورپ مان لوڌجي ۽ ٻُي طرف کان وحشي منگولن مان مار کائي, 
ائين جئجي تہ تڏهن ب هوبهو, ويندي اج جي ايڪيهين صديءَ جي ابتدا تائين 
ب. ملوڪيت ۽ ان جي جاگيرداري نظام جي غلاميءَ مان ۽ مذهب جي روح 
کان خالي ملاگيت ۽ روايت زده پيري مريديءَ جي تاريڪ ضميريءَ جي جادر پر 
ٻوساٿيل اڌ - مُئٌي لاش جيُن لتاڙبي رهي ۽ لتاڙبي آئي آهي - اڃا تائين 
انهيءَ هڪ خوش - خياليءَ پر مگهسن تہ ان تيرهين صديءَ جي آخر وارا اهي 
وحشي درندا َ‫ ”دين اسلام جي اعليٰ اثر هيٺ ”مشرف بہ آيمان” 
ٿيا هئا؛ هاثو. برابر ٿيا هتًا! ۽ پوءِ اليءَ ورتل آهي ساڳيون منگولي بگهڙن 
جون لوڌيون, اتي. جي چيريل ۽ چيٿڙيون تيل مسلم قومن کي اتي ڇڏي, اسان 
جي وطن عزيز, ”هندستان”. ڏانهن اتليا ۽ هتي اڃي صدين تائثين حڪومت 
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ڪياڻون, ڪشت وخون جون نديون وهاياتئون ۽ اڪيچار مال ۽ دولت جا انيار 
لٽيائون - تان جو ڏور يیورپ جي انگريزن اڃي کين گهٽيو ۽ سو گهو ڪيو. 
انهن ئي انگريزن جي اوڙ بغيل اڄ هتي اسين آهيون, جي وٺ ئي نٿا ڏيون -- 
يتو ين هيت گرڻين خا عجو شنڪاز ۽ ود ترزاؿج ريز سٿا يا توالا 
بغيا. جاهل طالبان ۽ انهن جي اجهل استادن واري اسلام جي نالي پر نهال ٿيا 
۽ آڪڙيا ٻيا ٿا هلون.انهيءَ آسري يرت اهوتي ساڳيو ضلبيسي چنگيڻ وارو 
اوله يورپ ۽ ان حو هڏ رت ۽ هڏ ڏوکي آمريڪا اسان کي بچڄائيندو ۽ پنهنجي 
غلاميءَ جي چان اريڊ راغ جيئدان ڏيندوا : 


مولااا رومي پانَ فارسي ٻوليءَ جو هڪ منفرد الهامي شاعر هو- شاعريءَ 
لاءِ سندن چوڻ آهي تہ ”جزويست از پيغمبري”. پاڻ ئي اسان جي وطن پاڪ, 
سنڌ, کي قدرت طرفان خاص ”سيرت” (سڀيٽا) حاصل ڪيل ۽ ان جي خاص 
”اصطلاح” ال يراو * 
10909 4 
هنديان را اصللاح هناد مدح 


اسين پنهنجي سنذي قومر ۽ سنڌي زبان جي ان خوش قسمتيءَ تي شڪر 
ڪريون ٿا. اسان جا سچا شاعر - اڳوڻا توڙي هاڻوڪا - شاھ لطيف کان اڳ 
جا, شاھ لطيف پاڻ ۽ کانسُن پوءِ ايندي شيخ ”اياز” تائين, ۽ اسان جا اجوڪا 
سجلا ۽ سچلا شاعر, ۽ پڻ عام ماڻهو - پڙهيل. اڌ پڙهيل. اڻ پڙهيل - هندو. 
مسلمان ۽ ٻيا آرڻ گي ننٽل, عقيدي جي شفرق جي لحاظ کان سواءِ قومي 
لحاظ کان|ا سين سڀئي روصيءَ. لطيف. سيد اعظم - جي ايم سيد ۽ پنهنجي 
حديد قومي شاعر, شيح اياز, جي مذڪور اسلامي تصوف جي رنگ پر رڃيل 
آهيون. ۽ ان کي عالمي مذهبن جي خير., حسن ۽ حق جي قدرن جو مرڪب 
سمجهون ٿا. ۽ اُن طرح اسين سڄي انساني عالم جي ڪثير قومي حقيقت کي 
تسليمر ڪندي. اقوام عالم کي. ۽ انهن جي شراڪت پر, پنهنجي پاڻ کي. 
جامع انساني خوشحاليءَ لاءِ باهمي تعاون سان ۽ باهمي امن مر رهڻ گهرون ٿا 
۽ رهڻ جو ڀائيند سمجهون تا: 
دوست منا دلدار, عالم سڀ اباد ڪرين! 
(تاھ) 
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حضرت شاھ عبدالطيف رح پنهنجي همراز, همخيال. رهبر ۽ رفيق راه 
- توڙي جو تاريخ پر اڳ آيل - مولاا رومي رح جي فڪر جو سن جي تصوف 
تي آيل گهري ۽ گهاٽي اثر کي هيٺينءَ طرح پنهنجي شعر جي انمول موتين جي 
لڙهيءَ ۾ ٻوئي پيش ڪيو آهي: 


طالب ڪٽر, سُونهن سَر, ايءَ روميءَ جي روءِ, 
حَنين ڏئي ُوه .ين ڪي ڪين ڪي 


طالب ڪٽر, سُونهن سَر, ايءَ روميءَ جي راحت, 
ِسُنين ڏئي سَسٿ. تٿنين ڪڇيو ڪين ڪي. 


طالب ڪُئن, سُونهن سر آندر روميءَ راءِ 
ماڙهو اٿ ڪياءِ ۽ منسلاً نس پسسسين مسنڊيو. 


طالبَ ڪَئَرَ, سُونمهن سَر, روميءَ جيو آهي. 
تاڙي جي لاهي. تہ سَنجهين مشاهدو ٿئي. 


طالب ڪَٽُر, سُونهن سَر, ايءَ روميءَ جي رهاڻ, 
پهريسن وڃائڻ پاڻ, پسسڻ ٻو” پرينءَ کي. 


طالب ڪشر سونهن سَر, ايءَ روميءَ جي اوطاق, 
جي ڀڃي در فران, تہ منجهين مشاهدو ٿئي. 


اسان جي دوست محترم صوفي لعل محمد چانڊبي پنهنجي هن صاف 
سٿري, سنڌي سادي ڪتاب پر سنذ جي اسلامي تصوف کي ان ئين بيان ڪيو آهي 
جين ان کي ذاتي طور سمجهيو اٿن ۽ آزمايو اٿن - بي لالج سوج ۽ ”بي غبار 
عقل” جي آڌار تي. سنڌي معاشري جي اصلاح, سلامتيءَ ۽ خوشحاليءَ لا 
تخليقي ۽ متحرڪ فڪر ۽ عمل جي هڪ روشن راھ جي صروت ۾ر: تحقيق. 
ائين هرگز نہ جيُن اهو اڄ سنذ جي اڪثر پيرن ۽ مشائخن جي درگاهن تي 
ننج کي لک 
ارقاف طرفان روا رکيل تقريبات جي صورت ۾ ڀڌذري پٽ, اتي ڏسجي ٿو -- 
بيٺل. پاروٿن ۽ سينورجي ويل بند تلاگن مثل - ن ڪنهن جي پيئُڻ جا تن ڌوئڻ 
جا. رڳو ئي اهڙا. جي لٽجي وڃن تہ بهتر. اسان جي نيڪدل دوست, صوفي 
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تصوفڦ جحو پيغام 
لعل محمد. پنهنجي + , ڪتاب ۾ هڪ جاءِ تي. صوفي ازم کي ”انسانيت“ 
جي هم معنيٰ تصو . سي. بلڪل ائين ئي چيو آهي: ”تاريخ پر تصوف تي 
انسانيت جي نا ٬شنائيءَ‏ . ڪئورتا جا ڪارا ڪڪر شامل رهيا آهن ۽ هاڻي 
بہ رهندا احن ٿا پر ان جي بارجود دنيا جي هر دور ۾. هر هنذ ۽ هر ڪنهن 
جج تت نبار تصوف جو. ڀرجار ۽ عصل 
ٿيندو اچي ٿو. ۽ اهو فقط ان ڪري. جو ان تي هلخ کان سواءِ انسان ذات لاءِ 
ٻيو ڪوب رستو تہ آهي .سا و زمر ج رهت يا 
ويجا رُ سڄي جو سڄو اڳرائيءَ جو مخالف ۽ سانت صلح. عدمر تشدد ۽ محبيت 
جو پيغامر آهي. " (ص 18) ٫‏ ٻيءَ جاءِ تي حضرت عيسيٰ عليہ السلامر جو حوالو 
ڏيندي من مهو قول ورچانو أٿڻ ٹ ”پنهنجن پاڙيسرين سان محبت ڪريو 
جيخن توهين پنهنجو پاڻ سان ڪندا آهيو!” (ص 19) 

ڪتاب ۾ ٻيءَ هڪ جاءِ تي ڀاڻان سوال اتاريندي تہ ”علم تصوف ڇا 
آهي؟” پاڻ ئي ان جي جواب طور لکن ٿا ت اهو يعني جواب ”ڏکيو ب آهي ت 
سولو بہ آهي. ڏکيو ان ڪري تہ ماڻهو ڪنهن نہ ڪنهن قدر ناجائز خواهش ۽ 
وڏائيءَ پر ورتل آهي. ان ڪري تصوف جي تعليم يعني هڪٻئًي سان صحيح 
انساني رهت سهت جي ڳالهين ڏانهن ڌيان يا ويجار نو ڪري, ۽ سولو بہ 
انهيءَ ڪري آهي. جو دنيا جي اٿل پٿل ۾ هر هڪ شيءِ جي نتيجن ۽ اثرن کي 
ڏسڻ , سمجهڻ ۽ پرکڻ ۽ ان تي صحيح عمل ڪرڻ ئي تصوف آهي. ۽ اهو بہ 
سج آهي ت دنيا پر ڪوب علم ۽ ڪنهن جو ب علم ڪافي ن آهي. علم تصرف 
يعني ”بني نوع انسان جو هڪٻين سان امن ۽ خير ۽ گڏجي گذاري جو علمر” 
وسيع ۽ وسيع کان وسيع تر ٿيندڙ علمر آهي. ان ڪري ان ڳاله بابت ماڻهوءِ 
کي ايتري انتها پر حيران ٿيڻ بہ نہ گهرجي. باقي جيترو ڪو سمجهي ٿو يا 
وٽس آهي. يعني رڳو هيتري تائين تہ ”جيُن آه ٻين سان هلندس تين ئي ٻيا 
مون سان هلندا” - ان تي ئي هر ماڻهو عمل ڪري. ٻين کي فائدو پهجائڻ کان 
پهرين پاڻ نہ فائدو وئي يا کڻغي. ت اها انسان ذات لاءِ اتر کان اتر چڱائي بہ 
آهي ۽ سڇيءَ کان سڃي رهبري ۽ نيڪي ب آهي.” (ص 53) 

پنهنجيءَ هن مختصر پر سڄيءَ .اه صْٴْاڻ جيڪي 
عنوان قائر ڪري ڳاله ڪٿٌي اٿن, سي ئي سندن هن نيڪ عمل کي ۽ سندس 
احساس ۽ ڄاڻ جي ان ”بار جي خيرات” کي مخصوص ۽ وڏي درحي ڏيڻ لاءِ 
ڪافي آهن. اول پڙهندڙ سان ٿورن لفظن پر پنهنجو ۽ پنهنجي موضوع سخن 
جو ڀرپور تعارف ڪرائيندي. پهريون عنوان ”مادو ِ روحانيت“ بحث هيٺ آندو 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حند 2 
اٿن. ان کان پوءِ يا اهڙائي اهم عنوان قائر ڪيا اٿن. يشن ”وجود, فطرت ۽ 
نڪناڻ”. سان يتان درو تن( ؟ نت ۽ مقاشرد. ”هڪ يا #عوا": 
٬طاؽًث‏ ون ابنظاقت سان !ير خاڊ*/ ”تما يا معاشرو؟, زندگينءَ 
جي تيز رفتاري”, ”فطرتي گهرح ۽ ناجائز خواهش يا سذ” , ”فطرت تي 
انحصار”, ”حڪمرانن جو نظريو ۽ تصوف جو پيغام, ”بي پايان وحدت“ , 
”پيري ۽ مريدي“” . ”ماڻهوءِ جو عقيدو” ,. ”صوفي ڪير آهي“ , ”قوتي لهرا ۽ 
انهن جا اثر” , ”ذاتي مشاهدو” , ”قوت غيب يا اتفاقي رهبري“” . ”من جي لهر 
یا ويرو” , ”صوفي ازمر تي تورا سوال جواب” . ”سهقي صلاح” , ”من ۽ پران“. 
وغيرد. 

ائيسن ڪتاب جي مهربان مصنف, اسان جي هن معصوم طبع بزرگ 
شخص, حضرت رومي رح جي لفظن ۾ پنهنجي ”دل سان لڳگل. ساٿيءَ. دلبند 
علم.” جي بار جو خيرات ڪندي, محبت جي تحفي طور مفت پر ائين اَڇي. 
اهو بار ورائي اسان تي وڌو آهي. ۽ ائين مولانا روہر جي ئي لفظن پر ”پنهنجي 
علم جو ڪڏهن وڪرو نہ ڪندي, پاڻ علم جي گهوڙي تي سوار ٿي. نيڪيءَ 
جي راهہ پر ”هن اسان سنڌي ڳالهائيندڙ, پڙهندڙ ۽ سمجهندڙ ”ماڻهن جي 
خدمت جو فرض ٿي بجا آندو آهي.” 


پاڻيهاري سيڪا جا سر گڙو ڀري, 
يد تا ڪا هي ڪات لَدي؛ 


پنهنجي طرفان اسين هاڻي اميد ئي ڪري سگهون تا تہ لائق صد احتراهر 
مصنف جي هن حسن خدمت جو ضرور اسان وٽ جوڳو قدر ٿيندو. 


- محمد ابراهيمر حويو 
2 ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جند 2 


)37( 


زا ٤‏ ۽ ۽آام_زل.ٰ 
آڪ جؤن فلڙيون, ييخ ٳسَي 


(شعري مجموعو) 
0 . اياز 


پيش لفظ 

حديد دور جي باڪمال آمر شاعر شيخ اياز جي ترقي پسند سنذي شعر 
جي اشاعت جو سلسلو سنڌڏي ادبي بورڊ جي ٽماهي ادبي رسالي ”مهراڻ” 
(سيارو نمبر-1955ع) سان شروع ٿيو. راقمر ڏانهن ان دور جي پنهنجي هڪ 
ذاتي خط ۾ لکيو هتّاتون: 

”ادا ابراهيم, تنهنجو خط مليو, پر هن مهل تائين نہ تہ جلد جا سيمپل 
موڪليا (پنهنجي اردو شعر جو پهريون ڪتاب ”بُوي گل نالہ دل” ڇپايائون 
ٿي. ان لاءِ حلد جو نمونو ڏسڻ ٿي گهريائون). نہ سنڌي ادب تي ڪتاب ئي 
موڪليا. تو مون سان انهيءَ ڏينهن, جي ڳالهيون ڳالهايون, انهن تي مان تہ 
ڳنڍ کڻي ٻڏي آهي. ٿوري وقت پر پنهنجي نظم ۽ نشر جي انتخاب جو هڪ 
ضخير ڪتاب توکي ڏئي سگهندس ”9 سَو کن شاھ جي اسٽائيل پر حديد 
موضوعات تي بيت لکيا اتسہر, جي ڏسندين تہ ڪافي پسند ايندءِ. توکان 
موڪلائڻ کان پوءِ ٽيهھہ کن غزل ۽ نظر بہ لکيا اثمر. جن پر سنڌي ادب جي 
روايات کي مدنظر رکي. ڪافيءَ ۽ غزل کي نهايت قريب آڻڻ جي ڪوشش 
ڪئٌّي ات مّلن: 


قيد هستيءَ کي ڪيئشن ڊاهيان مان! 
!1 ترتيءَ جسي پڪڀر آھان سم.ان! 


ڪنهين سان تہ اوريان, ڪنهين سان تہ۔ اوريان,. 
روز حقيقت گر هوریان هوریان 
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اڪ حون هڦل؛ِڙيون. پيح بيِني 
وري سر وڍابسان وري جنسگ جوريسان. 


خبر ن آهي ت اها حدت تو کي پسند آهی يا ن! 

3 - 5 .نک 

ترت ٿي پوءِ ٻيو خط لکياتون: 

”ادا ابراهيمر. ڪجه بيت ۽ هڪ گيت ”مهراڻ” جي بهار نمبر لاءِ موڪليان 
سان) ب موڪليندوسانءِ. اد لکي ڇڏيو اٿمر . صا 

يج 


9-0 0 . 
جي ابندا سان, ۽ گيتاُ 
”گذري وئي برسات, تو بن گذري وئي برسات” 
جي ٻول سان ”مهراڻ“ جي ان پهرئين پرچي پر پذرا ٿيا. سندن هيءَ پهرين 
پيشڪش هيين مختصر نوٽ سان پهتل هئي. يت شاعر جي تعارفي 
نوٽ طور, مهراڻ جي شعري حصي پر مُهڙ پر شايع ٿيو 
”ڪجه رقت اڳ, .55000900 اظهاران 
ڪري بڻايو, جو مون سمجهيو ت اردوءَ سنذيءَ کان وڌيڪ وت ٿي رين ټٍ 
منهنجي خيالات جي پيچيدگي ۽ گَهراتً تئي ان ۽ر جڱيءَ --- 
پر الد رفڪيشڻ .ير هاڻ اس كن بيت لاکيا آهن سنڌيءَ ۾ر, جن مان مون 
سگهان, سو ڪڏهن بہ ٻيءَ ڪنهن زبان پر نہ لکي سگهندس. ڪيتري ڀلڻ 
ڀٽڪڻ بعد. مان سنڌيءَ پر پنهنجي لاءِ بهترين ذريعي اظهار ڳولي ڪڍيو آهي, 
جو بيت پر لکي سگهبو! اهو گيت, غزل يا نظمر پر ب ڪڏهن ن اڃي سگهندو. 
- شيخ مبارڪ اياز” 


0 ع ڌڏاري, ادبي ماهنامي ”روح رهاڻ“” جو مهورت ٿيو. تہ ان ۾ر بہ 
اياز جي شعري توڙي نري مواد کي خصوصي جاءِ ملي. ۽ ملندي رهي. اياز 
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ڳالهيون ڪتابن جون - جلد 2 
جا مشهور ٽي شعري ڳٽڪا-- ”جل جل مشعل جل!”. ”هي گيت اڃايل مورن جا ” 
۽ ”رت آٿي ڳاڙهن ٻيرن جي” - ب هڪٻئي پٺيان ماهنامي ”روح رهاڻ” ۾ شايع 
ٿيا. ان کان پهرين. اياز جو پهريون شعري مجموعو ”ڀونسُر ڀري آڪاس” 
2ع پر ۽ ٻہ ڪتاب -- هڪ شعر جو ٻيو نمبر مجموعو ”ڪلهي پاتم 
ڪينرو” ۽ ٻيو خطن جو مجموعو (نشري). ”جي ڪاڪ ڪڪرريا” جي نالي 
سان - 1963ع پر پذرا ٿيا. هي ٽيُي ڪتاب - ٻ شعر جا 1964ع پر ۽ نشري 
ڪتاب 1968ع پر ادبي مخالفن جي تاريڪ خيال. متعصب, جفلخرريءَ جو 
بَک بڻيا ۽ وقت جي سرڪارين جي عتاب هيٺ آيا ۽ ضبط ٿيا. ان ئي 
سلسلي پر اياز کي ٽي ڀيرا - 1965ع . 1968 ۽ 0ع پ۾ر - سکر, لاهور ۽ 
ساهيوال جي جيلن پر گهارڻو پيو. سنذي ادب جي هن اندروني خلفشار سبب 
ڀورا ست سال. يعني 1963ع کان 1970ع تائين. ٻيو اياز جو نر توڙي شعر ۾ر 
ڪتاب ڪون چييو. ادبي رسالن ۾ر سندس تخليقون,. لڳاتار ۽ ثابت قدميءَ 
سان, خاص طرح ”مهراڻ”. ”روح رهاڻ” ۽ ٻين رسالن پر. ڇپبيون رهيون. 

4ع جي آخر ڌاري هڪ خط پر لکيائون: 


”ادا.... تنهنجو خط پڙهي. جواب ڏئي رهيو آهيان. ڪتاب ”اه7 ون 
ڦلڙيون...” ترتيب ڏٿي, صفحا هڻي. ربانيءَ هٿ موڪل. انهن نظمن ۾ - ڪ 
ڇئُٽو پاڌيا جي نظم جو ترجمو آهي. جنهن تي صفحو ن هقڅو پوندو ۽ ند( ادن 
پر) ان کي پهريون ڏيڻو پوندو.... بيماريءَ ڪافي ڪمزور ڪري ڇڏيو آهي, 
پريشان ب ڏاڍو آهيان.... هيترين پريشانين جي باوجود رت ڏئي لکجي ٿو. 
سون سوئرن ۽ ڪتن جي نرغي سان منهن ٿو ڏجي. پر پوءِ بہ هن بي حس ملڪ 
پر ڪنهن رد عمل جي صورت نظر نٿي اڃي. ڪيترو ن آزمائيندڙ آهي اهو 
ايندڙ صديءَ جي نسل لاءِ لکڻ! ڪيڏو ن ڏڪائيندڙ آهي اهو حقيقت جي منهن 
پر تڪ هقہي. ڪنهن خواب پٺيان ڊوڙڻ! اڪيلا تہ پهاڙ ‏ اٻاڻڪا ين پرندا 
هوندا؛ اڪيلاگي تہ خدا بہ برداضت نہ ڪري سگهيو, ۽ هيءَ ڪاثنات 
جوڙيائين. پر اسان وٽ ڪائي ”ڪن فيڪون” تہ ڪان آهي. ڪير ڄاڻي ت جو 
اسين چاهيون ٿا. سو وجود ۾ ابندر يا د..: تهر ايار“ 

ڇُٽو پاڌيا جي نظم جي اٿئين نشاندهي ڪري ۽ ان کي سڄي ڪتاب جي 
شروع پر پيشوا نظم طور ڏيندي, اياز پنهنجيءَ هن ڪاوش, ”اڪ جون ڦلڙيون 
ڀيج ڀني” جي سماجي ڪارج کي علامتي انداز سان سمجهائڻ ۽ احاگر ڪرخ 
تٿي گهريو - اهڙو منهنجو ويچار آهي. هن مجحموعي تي پنهنجو تفصيلي 
مطالعو موقعي سارو الڳ لکڻ جو ب ارادو اٿم. ِ‫ 
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اڪ جون ڦلڙيون. پِيح بِني 

ترت ئي پوءِ جدا هڪ خط ۾ ”اڪ جون ڦلڙيون...” لاءِ هينيون پيش لفظ 
لکي موڪليائين - ائين چئي ت ”هڪ صفحي جو پيش لفظ موڪليان ٿو, جي 
توکي پسند ن اُچي ت ٻيو لکي موڪليندو سانءِ.” مون کي اهو واقعي بہ پسند 
نہ آيو هو, جو لفظي ساخت ان جي ڪافي سخت ۽ تلخ هئي. ڀانئجي ٿو تہ 
ائين ٻڌايو يا لکي ب موڪليِ وه ومانس. 

اياز جو ”اڪ حون ڦلڑيون...” لاءِ بيش لفظ: 

”تون ان کي پڙهين يا نہ پڙهين. ساراهين يا نندين. مون کي ان جي 
پرواھ نہ آهي. تو دور دور ۾ مون سان دشمني ڪئي آهي. مون کي وهُ پياري 
آهي. سوريءَ تي چاڙهيو آهي. جيُري جلايو آهي. مان توکي جڱيءَ طرح 
سڃاڻان ٿو, أي همعصر! تون غلط ٿو سمجهين تہ هي ڪلام مون تو لاءِ لکيو 
آهي. هي ڪلام مون انهي تعصب کان آزاد انسان لاءِ لکيو آهي. حو توکان 
مون کان پوءِ ايندو. ۽ ضرور ايندو, جو ان کي پڙهي هيّين سان هنڊائيندو ۽ 
منهنجيءَ َ مٽيءَ مان جام جوڙي انهن مان ميخانا سحاڻيندو. تاريخ گواهھ آهي 
تہ تون فاني آهين, مان باقي آهيان, ۽انا کي. رابنا هيت اتفض رهيم آهي 
۽ ان جي خلاف فتد انگيزي ڪندي رهي آهي.” 

اڳتي ٻي خط پر لکياتون: 


”ادا . ...تت مها ڳ لک لاءِ رسول بخش پليجي 
کي ڀَر٫ُ....‏ ربانيءَ کي ڇوُ تہ صون سان فون تي ڳالهائي.... مان هتي 
اڪيلدگيءَ مان نهايت تنگ ٿيو آهيان. - تنهنجو اياز” 

”اڪ جون ڦلڙيون. ڀيڄ ڀنيءَ” بابت اياز جو لکيل باقي مون وٽ هڪڙو 
تئي خط آهي. جنهن پر لکياتون: 

”سکر, 13 فبروري (اياز اڪثر پنهنجي خانگي خطن پر تاريخ واضح لکڻ 
جو خيال نہ ڪندو هو)... ادا سائين, اميد ت تو ”اڪ جون ڦلڑيون..." نظر مان 
ڪڍيو هوندو. جيترو جلد تي سگهي. پنهنجي مشوري سان رجسٽر پوست ذريعي 
موڪلي ڏي. ۽ ٻن سو ڪاپين (ڊيمي سائيز) لاءِ پنو بہ وئي موڪل. ڪتاب 
شايد وڌ ۾ وڌ ٻ سو صفحا ٿي تئي! ڪوشش ڪري بهترين فارين پيپر وٺندا, پر 
تن ملي اد ٻهٹرين پاڪپتانيٰ ڪاغد ونندا... > تنهنجرآباز؟ 

”اڪ جون ڦلڑيون...” بابت مٿينءَ خط و ڪتابت مان محسوس ٿيندو تہ 
اياز ڪيترو آتو هو تہ ڪتاب نڪري, ۽ ڪيترو اتاولو هو تہ جلد نڪري! پر 
انسوس اين نہ ٿي سگهيو. شاعريءَ سان ڪامل لڳاءَ ۽ ادب سان اٽوٽ وفا 


252 


ڳانهيون ڪٿاين جون - جئد 2 
جي عيوض پر کيس 1965ع پر پهريون ڀيرو جيل وجشو پيو, اتان نڪرڻ سان 
تين جي ايم سيد جي اُڀاريل ”بزبر صوفياي سنڌ” ۽ ”ائنٽني ون يونٽ 

تحريڪ" سان هم خياليءَ بلڪ روز و شب عملي شموليت جي پاداش پر ٻيهر ۽ 
ٿيهر قيد و بند حون آزمائشون سهڻيون پيس. ساڳئي وقت هڪ طرف ادبي 
اختلافن سبب اٿيل عدالتي جهمگٽن ۽ ٻئي طرف سندن ٻين تازه تر ڪتابن جي 
تيز ۽ لگاتار اشاعت ڪاريءَ ۾. ”اڪ جون ڦلڙيون..." جي اشاعت جو ڪر 
پاسيرو ٿي. ڌيان تان لهي. آفسوس ت مُرڳوئي الَّوا جي ور جڙهي ويو۔ 

اياز جي هيءَ شاعران ڪاوش ”اڪ جون ڦلڙين. ڀيج ڀني” نشري نظمن جو 
مجموعو آهي. جنهن کي خيال جي رڂ پيران, ٽن حصن پر ترتيبيو اٿن: ”واگه 
تک", ”ڪڇان تہ ڪافر ٿيان” ۽ ”سيني تي سنگرامر”. مون سندن هن اشاعت 
نازڪ مزاج صاحبان شريعت جي صحت جو لحاظ رکندي, رهائى ڇڏيا آهن: 
مون کي خاطري آهي تہ اياز پنهنجي عمر جي آخري سالن پر پاڻ ب ائين ئي 
ڪرڻ مناسب ڄاڻي ها. 

هن مجموعي جي اشاعت سان اياز جي خالص شعري تخليق جي اشاعت 
پر هي َايڪٽيهون ڪتاب ليکجي سگهندو. 


محمد ابراهيمر حويو 
9 ڊسمبر. 2002ع 
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ڳانهيون ڪتابن جون - جلد 2 


(38) 
”4 يازم ۽ ام جي نن" 
(مضمون) 


سهيڙيندڙ: اعجاز قريشي 


مانائتي اداري ”منچر پيليڪيٽشن, دادوءَ”, 4 مارج 7ع جي واقعي 
بابت ڪتاب ترتيب ڎيئي هڪ تاريخي ڪر ڪيو آهي. 

اضان جي ار شي آياز جي للظن و.. ”4 امارخ سنڌ جي مي ڊي (118) 
('(2:1] ” آهي. سنذ جي محب وطن شاگردن اج کان 36 سال اڳ, شتّك: سنڌدي زبان, 
سنڌدي اختيا, راعليٰ. حق خرداراديت, سندي تعليم ۽ سنڌ يونيورسٽيءَ جي معاملن 
بر مرڪز يعني پنجاب زده نظامت جي مداخلت ۽ بيٺڪي رويي کي للڪاريو هو. 
هي واقعو. ايوبي ڏهڪاءَ ۽ بربريت واري دور ۾ ٿيو هو. جڏهن بنگال ۽ 
بلوحستان جي ”عوامي قيادت ”جيلن ۾ر بند هئي. پستونخواه جو عظيم محب 
رطن اڳواڻ بادشاھ خان پنهنجي هم وطنن جي بي شعوريءَ جو ڏک نہ سهي. 
افغانستان هليو ويو هو., سنڌ جو ”قومي رهبر” سائين جي ايم سيد نظر بند هو, 
شيخ اياز ۽ سندس سٿ جي شاعرن جي شاعري عتاب هيٺ هئي. سن جو ”قومي 
تشخص" ختمر ڪيو ويو هو ۽ سنڌ جو نالو وئڻ ”ڪاريهر تي پير پوڻ” جي برابر 
هو. نصاب پر سنڌذ کي ”سابق سنذ” سڏيو ٿي ويو. ڪا منظم سياسي پارٽي ميدان 
پر ن هئي. سنڌ هاري ڪاميٽي ۽ ان جو سندابهار اڳواڻ حیدر بخش جتوئي 
سرڪاري ڪارندن جي نظر ۾ ”ناپسنديده” شخص هو. اُن وقت سنڌ يونيورسٽيءَ 
جي شاگردن, ”قومي شعور” ۽ ”قومي ٻڌيءَ” حو مظاهرو ڪندي. جنهن جوانمرديءَ 
نما قوميٰ شھور ۽ جمهوريت جي دشمن سرڪار ۽ ان جن سنڌ پر وي ڪارندي 
مسرور حسن ڪمشنر سان مهاڏو ڏنو, هو معرڪو سنڌ جي تاريخ پر ”قومي 
هلجل” جو وڏو موڙ آهي. حيئٌي سنذ تحريڪ, سنڌي عوامي تحريڪ ۽ سنذ جي 
قومپرست ۽ ترقي پسند شاگردن جي جماعتن منظم شڪل ۽ پارٽي حيثيت, اصل 
پر هن واقعي کان پوءِ حاصل ڪئي. هي واقعو سائين جي اير سيد جي سالن جي 
محنت. ڪامريڊ حيدر بخش جتوئي: جي حدوجهد ۽ سنذ جي روشن ضمير, ترقي 
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4 مارح ۽ اح جي سنڌ 





پسند محب وطن اديبن ۽ دانشورن جي خوابن جي ساڀيان بنجي آيو. 

هي واقعو ڪنهن اوجتي رد عمل جو اظهار ن هو. نہ ٿي ڪنهن ”فرد 
تعليم خلاف ٿيندڙ سازشن ۽ سنڌ جي قومي وجود کان انڪار وارين ڪوششن 
تي سن جي نوجوانن جي برهميءَ جو هڪ اهڙو اظهار هو. جيڪو طوفان جي 
صورت وٺي رهيو هو. 

سنڌ جي قومي جدوجهد جيڪا ڪراچيءَ جي کسجڻ ۽ سنڌ کي مغربي 
پاڪستان جي ”يڪي صوبي“” (ون يونٽ) ۾ مدغمر ڪري. ان جي وحود کي ختم 
ڪرڻ خلاف, انفرادي ۽ اجتماعي ڪوششن سان سلهاڙحي, هڪ منظم تحريڪ 
ڏانهن وڌي رهي هئي. 4 مارح جو واقعو اُن جي لاءِ سنگ ميل ثابت ٿيو. 

جيڪي ماڻهو هن واقعي کي رڳو ڪمشنر مسرور حسن جهڙي ڪاموري 
خلاف رد عمل ۽ حسن علي عبدالرحمان وائيس حانسلر سنڌ يونيورسٽيءَ جي 
حمايت جو مظاهرو سمجهن ٿا. تن کي ياد رکڻ کڀي ت ڪمشنر مسرور حسن سندذ 
اندر ”ايوب شاهيءَ” جو هڪ مضبوط ٿنڀو هو. جنهن کي خبر هي تہ سنڌ جي 
قرمي ڪارڪنن, محب وطن اديبن ۽ شاگردن سندي ي ٻوليءَ َ خلاف ”شريف 
ايڊيرڪيشن ڪميشن” جي سازش ختر ڪرائي هئي, جنهن کي ڄاڻ هي تہ ون 
يونٽ خلاف سڄي پاڪستان پر سگهارو آواز ۽ تحريڪ فقط سنڌ هلاگي هئي: 
جنهن کي خبر هي تہ ٽڪا خان حيدرآباد جي مارشل لاائڊمنسٽريٽر, سند 
يونيورسٽيءَ جي رحسٽرار آغا تاح محمد مرحومر آڏو اعلان ڪيو هو ت ”اسان جا 
ٻار سندي ن پڑهندا": ۽ علامہ آءِ آءِ قاضيءَ سنڌ يونيورسٽيءَ پر ان سرڪاري 
مداخلت خلاف احتجاح طور اڳتي هلي وائيس چانسلريءَ تان استعيثا ڏئي ڇڏي 
هئي: علامہ صاحب ن رڳو مارشل لاءِ آئڊمنسٽريٽر جو اهو حڪمر ن مڃيو هو., پر 
هن مارشل لا وارن جي هڪ حمايتي پروفيسر احمد مختيار کي رٽاثر ٿيڻ کان پوءِ 
سندن خواهش موجب, وڌيڪ عرصي لاءِ ملازمت پر ب ن رکيو هو. 

ڪمشنر مسرور حسن مادري ٻولين خلاف سازش طور ويهاريل ”شريف 
ايڊيرڪيشن ڪميشن“ ۽ برگيڊيئر ٽڪا خان جو تسلسل هو. حسن علي 
عبدالرحمان, سنذ يونيورسٽيءَ کي خودمختيار درسگاھ بناٿڻ جو حامي هو ۽ 
هن ان ۾ ڪمشنر ۽ ۽ ڪنهن ٻُي ڪاموري جي مداخلت برداشت ن پُي ڪئي. 
هن ڪمشنر مسرور حسن جي لاڏلي ۽ هڪ سرڪاري انفارمر شاگرد. طاهر, 
کي نقل ڪيس مان آجو ڪرڻ کان پڻ انڪار ڪيو هو. 

لياتت ميڊيڪل ڪاليج جي ڪرنل نحجيب/ مسرور حسن جي محڪمان شھه 
۽ مداخلت تي سنڌي شاگردن سان دولاب ۽ ٻيائيءَ جو سلوڪ ڪري رهيو هو. 
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ڳانهيون ڪتابن جون - حلد 2 

يونيورسٽيءَ َ جي انجنيئرنگ ڪاليج پر داخلا لاءِ ٻهراڙيءَ جي وڌيڪ ڪوتا جي 
ابتڙ, ڪمشنر مسرور حسن پنهنجي حمايتي غير سندي شاگردن کي داخلاشُون 
ڏياري. تعليمي ادارن ۾ باقاعدي سرڪاري دخلڪاريءَ جو ٻج وجهي رهيو هو. 
هن ٿي سندذي - غير سندي تضاد ۽ سنڌ جي تعليمي ادارن ۾ باهمي عداوت جي 
ٻج ڇٽڻ جي ڪوشش ڪئي. جنهن کي سنڌ يونيورسٽيءَ ۽ ٻين ڪاليجن جي لاڻق 
سربراهن ناڪام بنايو. ڪمشنر مسرور حس نً پنجابي مستقل مفاد جي نمائندي 
مر يت ند اندب اصتتقل آباذ ماڻهن٬‏ مهڪاڻ افجاد يو مخالشاهر, 
نتيجي طور هن تعليمي ادارن ۾ سرڪاري دخل اندازيءَ کي باتاعدي جنر ڏنو. 
سنڌ جي باشعور شاگردن ان قسمر جي سرڪاري بدعمليءَ کي. سنذ جي وسيع پس 
منظر ۾ ڏنو تہ کين اها تعليمي ادارن پر مداخلت, سنڌ جي تعليم, سنذي زبان,. 
سنذ جي سياست ۽ سنڌ جي اقتدا راعليٰ خلاف هڪ سازش نظر آٿي. ان تي سنڌذي 
شاگردن جو رد عمل هڪ فطري قدم هو. ۽ سندن جدوجهد ان ڏهڪاءَ ۽ بربريت 
راري ور پر جضمهوريت  .‏ يت من جي جمهوريت ڏانهن هڪ 

4 مارج جي جدوجهد ۽ آن جي متَاٹر نوجوانن کي سن جي محب وطن ۽ 
روشن ضمير اديبن ۽ وڃين طبقي جي فردن جي حمايت حاصل هي - خاص 
ڪري کين مرحوم محمد ميمڻ وڪيل. محترم رسول بخش پليجي ۽ حميد 
سنڌيءَ جهڙن نوجوان وڪيلن ۽ عيدالستار پيرزادي ۽ ٻين برحست وڪيلن جو 
قانوني سهڪار ب حاصل هو., جن جو ڪردار ب وساري نہ ٿو سگهجي. هتي آِ 
هن شاگرد تحريڪ جي مک اڳواڻ ۽ روح روان محترم يوسف لغاري کي جس 
ڏيڻ کان سوا ۽ ٺٿو رهي سگهان. 

اسان جي نوجوان 390003 
هڪ سونهري باب آهي. ۽ ان باب جو صواد اسان جي پباري ڀا اعجاز 
قريشيءَ. سهيڙي. ڪتابي صورت پر اسان جي اڳيان پيش ڪيو آهي. جنهن 
لاءِ کيس شاباس ۽ جس ڌيان ٿو. اعجاز قريشي خود ب 4 مارج جي حدوحهد 
جو هڪ متحرڪ ڪردار هو. ۽ اڄ تائين هو سنڌ جي مستُلن لاءِ جاکوڙيندو 
رهي ٿو ۽ سندس من ۾ر پنهنجي وطن لاءِ جيڪو پيار آهي. سو سندس هن 
وقتائتي قدم ۽ هن پورهئي مان ظاهر آهي. 


- مصحمد ابراهيم حويو 
20 فيبروري 3ع 
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۽ سنڌ ايڊيوڪيشين نرست. قاضي پاڙو, گاڏي کاتو, حيدرآباد 


وت وڪري *ڪ صوحجود 





تاب جو نالو قيمت | 


2. بوند لهرون سمند نارايڻ شيامر 0روببي 
3. جاڙا حند الطاف عباسي 0 روڀ 
4. مونجهارو مراد علي مرزا 0 روب 
3. ختسار قاضي فيض محمد اه 
6. ادب ٻولي تعليم محمد ابراهيم جويو 0 روپ 
7. نيڻ نڊ اکوڙ تاح صحرائي 0 روڀ 
8. اڳٽي قدمر شيخ اياز 0 روپ 
9. اڪ جون ڦلڙيون شيخ اياز 0 روب 
0. سامي ويس سلوڪڙا شي اياز 0 روبيہ 
11. خط ٻن استادن جا محمد ابراهير جويو 0 روب 
غلامہ علي جنا 
2. حر بر ٿو جحرڪان شيخ اياز : 0 روپ 
3. ڳالهيون ڪتابن جون (جلد-!) محمد ابراهيمر جويو 5 روپ 
4. أحو ت نين سندذ جي يڻ 0 ريب 


پروفيسر اعحاز قريشىي 








ڪتاب جو نالو قيمت 


5. ڪٿي ن ڀڄبو ٿڪ مسافر شيخ اياز 0 روپ 
6. آ7 0011018 711٤‏ 58 5!!101 ]يا 58 0 روڀي 
00 1151011111۱ 11111911181 :"171 
17 . 51110 ً0 0708 [8[1٣60ا[1]‏ ً0 ]8111811٣آ160]11]‏ ]9]8لا 0 ري 
17011110791 .01.11 :"90 
8. هوءَ جا ٽمڪي باهڙي محمد ابراهيم جويو 0 روٻ 
9. مان ورڻو هان, 0 روب 





يت )هي پيا اي يو 
[1ت<ټيټي. شانگ مال: سامهون اين.اي.ڊي. يونيورسٽي, 


گلستان جوهر بلاڪ #[1 مين يونيورسٽي روڊ, 
ڪراچجي - 75280 - فون: 8014429 
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سي ۽ پڊ ته تر 2 
پڙهندڙ سل .۽ ن 
0011 1468011868 1106' 





0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڑهندڙ نُسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ ئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * 3 7 وي 09990000 ِ‪ * ۽« ۱ جڏ 
چُرندڙ, ڪَِرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندڙ, ڀاڙي. کاڻو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ 
8 ۽ .هو * ِ‫ 2 ٫ٴ‏ ٴ 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر پَر اسان اِنهن سڀني وچان 

9-7 پَ ء1 * “ تو 5 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاٿو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيرٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 60065 ناهى ورهائڻ جىی 

»۽ ھو. ۽ * َِ.“ ِ‪ * 7 صْ‫ ِ 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ: ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سُهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا 


2 


ى 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پََڻًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 
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َهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَنَ ساوا ڳاڙها. نيرا. پيلا يا ناسى هوندا آهن 
«” َ‪ سيو وه جج # وا ان ۽1 2 8 ر س- 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑهندڙ, شُست ۽ پڑڙهندڙيا وڙهندڙ ۽ 
جه ى ٍ٬‏ « هي مر 4 “ ٍ٬‏ 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
[116010181٣6 )010‏ نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهاڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 . پَئَئن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي دح ْ تيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01801011011 
َ‫ هه 8 ِ‫ « 

جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

5 ت‫ ا2۾ + اڳ , 

تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نُہ هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاَ, سمجوَ ۽ ڏاهپَ کي گيٽتَ, بيتَ, سِٿ, پُڪارَ سان 
تيک َا * * سو ًٍٍ ِ‪ يڀ 
تشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
>0 = 7 * ُ ” 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

َ‫ َ‫ . ون # ِڪ ٍ * 4 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٿي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

رخ ,.ٰ1ڈ * 7+ 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيځن: اڄڪله نيلا بيلا آهن: 
گيٽ بر ڄڻ گڱوريلا آهڪن 099 


هي بيثتُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙڑهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
7 3 ڃ ان اه 6 ٴ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون ه 00 انجاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي: تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‬ُ 


پڙهندڙ سس .نن 2601961811019) 11680118 116' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 16هہ:0«ه:« 
)060665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
پ۔_ ۽ ه ۽ َ‪ تا ٴ. َم 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ 2 .“2 2 ٴ*‫ .“2 1+ ٴ* +2*2 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


ڀب #+#۾* ھر #*# چو ٫‏ له _ اه هن[ “ 
پهتو منهنجي من ۾ر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
اياز (ڪلهي پاتمہ ڪينرو) 
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